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APRESENTACAO da 22 edigéo

As alteracdes introduzidas nesta segundaedidizem respeito a duas grandes
perdas sofridas pela filosofia brasileira.

A primeira esta registrada no artigo in&itlid “O lugar do legado de Miguel Reale
na filosofia contemporanea”, elaborado para figm@wvolume especial, queRevista
Brasileira de Filosofia Ine dedicou, por motivo do seu falecimento a 14abel de
2006. O inesquecivel mestre completaria 96 anos@rembro daquele ano. Manteve-
se lucido e atuante até bem proximo daquela datap@ndo disposicdo testamentéria
o Instituto Brasileiro de Filosofia tera continuiga Os seus discipulos, por sua vez,
envidardo todos os esfor¢cos no sentido de maivieiavsua memoria.

A segunda consiste no IN MEMORIAM de UbiraMacedo, falecido a 16 de julho
de 2007.

Brasilia, agosto de 2007.
A P.

APRESENTACAO da 12 edi¢éo

O pressuposto basico desta coletaneaEdaudos Complementares a
Histéria das Idéias Filosoficas no Bragionsiste na hipotese de que o tema pode ser
abordado em trés niveis. O primeiro seria a ideatifio dos problemas filoséficos com
que se defrontou a nossa meditacdo, balanco quengece haver realizado na
Introducdo a Histéria Ainda nesta ocupei-me do segundo nivel: a caniaatéo a
mais abrangente possivel das correntes filosofices se estruturaram. Os estudos
complementares prende-se a circunstancia de haexperiéncia sugerido devesse
merecer aprofundamento seja a obra de determigadoes seja um ou outro incidente
relacionado a corrente. Devido a esta opcao, hsnes IV, V e VI foram agrupados
segundo as correntes. Nos dois volumes iniciaésdue abordar temas especificos: a
analise da interpretacao efetivada por outros asitero tema das filosofia nacionais.
Deviam figurar no volume dHistoria e assim ocorreu nas edi¢des iniciais. Contudo,
dada a extensdo que veio a assumir aquele volireejue autonomizar a analise dos
intérpretes no livr® estudo do pensamento filosofico brasiletitulo que foi alterado
com a decisdo de publicastudos complementarefNaHistéria o tema das filosofias
nacionais acha-se apenas esquematizado. O volmoeird, a que denominei de
“etapas iniciais”, tem a mesma feicdo dos subsdgéigporquanto trata de aprofundar o
conhecimento das correntes existentes no cicludese trata.

No tocante a filosofia contemporanea, desde quanteressei pelo tema da
filosofia brasileira, ha pouco mais de quarentasamaecrevi grande niumero de resenhas
e de apresentacdes a livros. Na selecdo daguedass tque deveriam compor este
volume, optei por ater-me aqueles que ddo uma idaia ou menos acabada do autor
considerado.

Acham-se precedidos de ensaio sobre a filosofisileita contemporanea
que elaborei para uma revista italiana. Numa adraaircunstancia tive que introduzir
determinados esclarecimentos. Optei também pbriimo Volume VI, precedente, 0s



estudos adicionais que elaborei sobre o marxisnoioma, desde que se mantém
adstrito ao cientificismo oitocentista.

Rio de Janeiro, marco de 2000.



l. A FILOSOFIA CONTEMPORANEA NO BRASIL )

Mesmo tratando-se de um pais novo em relacao ia, Itntando cinco
séculos de existéncid, o Brasil dispde de algumas tradicdes culturais sgietém
revelado muito sélidas. Assim, embora o intercanitidséfico obrigue que, de uma
forma ou de outra, por aqui repercutam as pringiparrentes européias, estas
encontram maior ou menos receptividade na medidaj@ese afeicoam a essa ou
aguela tradicéo cultural.

Considerando o que se poderia denominar de Epoceid@ em Portugal,
trata-se de fendmeno tardio, situado na segundadeelp século XVIIf? Desde entéo,
estruturam-se duas tradigbes culturais consiste:mtama terceira mais débil, todas
repousando em doutrinas filosoficas perfeitamerpdia@tadas, embora, no fundo, seu
sustentéculo efetivo resida no substrato morag, mstn sempre formulado com clareza,
pelo menos em relacdo a todas as trés tradicossehtiversos ciclos.

As duas tradicdes fortes sdo o tradicionali€heo cientificismd® E, a
terceira, mais débil, a liber8l. As duas primeiras sobrevivem e chegam a dar amitom
Periodo Contemporaneo, que é justamente o objd&sta exposi¢do, que espero seja
breve e informativa, ainda que peque em relacdouteo aspectos, certamente
relevantes mas, na circunstancia, tidos a contsedendarios, a vista da limitacdo do
espaco.

© Publicado em italiano nRevista do Dipartimento di Scienze FilosicfRaradigm) da Universita
degli de Bari, Italia. Ano XII, n. 35, maggio-agosi994.

@ Com as discussbées suscitadas pelas comemorag@Esdobrimento, apareceram muitas idealizacdes
acerca dos aborigenes. No caso do Brasil, osandggencontram-se em estagios bastante primitivos,
praticando agricultura némade, sem dispor de ascdevorando o0s prisioneiros nas guerras
constantes que viviam entre si. Transcorridosocg@rulos, ndo ha indicios nas tribos remanescentes
de qualquer evolugdo. Seu numero é estimado pessente em 200/250 mil. Considerada a &rea
que ocupam com o nomadismo e as descri¢cBes desnpss®iros visitantes, deveriam ser 500 mil
em 1500. N&o se considera que o exterminio fisios,choques verificados, tenha sido relevante.
Houve intensa miscigenagédo e também aculturacéao.

@ Sebastido de Carvalho Melo, Marqués de Pombal (1682), expulsou os jesuitas que controlavam
o ensino, reformou a Universidade e importou pmafess estrangeiros, inclusive italianos,
introduzindo o ensino da fisica newtoniana, at@@nécusada por motivos religiosos. Em matéria de
filosofia adotou os compéndios do italiano Anto@ienovesi (1713-1769).

® Denominou-se tradicionalismo & reacdo posteriancite de Pombal. Em seu desenvolvimento
formulou uma doutrina filoso6fica, antiracionalistadmitindo a revelagdo como fonte do
conhecimento, valorizadora da experiéncia historiddo plano politico recusou frontalmente as
instituicbes do sistema representativo. Mantémige até nossos dias, com autores expressivos,
atividade bibliografica, publicacdo de revista etc.

O cientificismo corresponde a um dos principaiuitados das reformas pombalinas. Trata-se de uma
aposta na competéncia da ciéncia em matéria dem@fsocial, alheia ao espirito da prépria ciéncia.
Manteve-se incolume nos dois séculos seguintedaajne adotando novas roupagens.

® O introdutor do liberalismo no pais consideraue @ste inseria-se num amplo sistema filoséfico
(Silvestre Pinheiro Ferreira, 1769-1846). Essanmepostura foi adotada pela Escola Eclética,
corrente dominante de meados de década de quaesmtanos oitenta. Na Republica, teve o seu
florescimento obstado pela longa vigéncia de pega@ditoritarios e francamente ditatoriais.



Define-se o Periodo Contemporaneo da Filosofia camqele em que se
consuma a superagdo do positivismo, entendido lghgimde como a crenga no
desaparecimento dos problemas que sustentaram iéacdedfiloséfica através dos
tempos, gracas ao progresso das ciéncias. Apanagyplicitar o que tenho em mira,
tal superacdo esta consumada na Alemanha na alkuirimeira Guerra Mundial,
quando ha de novo uma corrente filosofica dominamtgeokantismo, principal marco
referencial da Filosofia contemporanea naquele pais

No Brasil, processo andlogo somente se consumagiar da década de
trinta. Os marcos referenciais sado os livdbproblema fundamental do conhecimento
(1937), de Francisco Pontes de Miranda (1892-1%&)t e a idéia do Direitd1932),
de Djacir Menezes (nasc. 1910)Fendamentos do direit¢1940), de Miguel Reale
(nasc. 1910). Tais obras coroam as duas linhawxipais do embate com os
positivistas, a primeira no ambito da filosofia da@ncias e, a segunda, no plano da
filosofia do direito. Essas correntes em formagéoneopositivista e a neokantiana) tém
entretanto que conviver com as vertentes tradi@prpe assumirdo nova feicdo, a
saber, o tradicionalismo apropriando-se do neotomis a cientificista encaminhando-
se na direcédo do que se convencionou denominardéo positivista do marxismo

1 — O Neopositivismo

O positivismo brasileiro apresenta certas pecdbales, além de que se
tenha tornado a corrente dominante com a proclaondg®epublica, em fins de 1889.
O Ministro do Guerra do novo regime, general Bema@onstant de Magalhaes (1833-
1891), era positivista muito conhecido e popularBx@rcito gracas a condicdo de
professor da Escola Militar. Formou seu espiritmna Escola criada por um dos
principais seguidores de Pombal, onde se respuava&lima cientificista, vale dizer,
onde vigorava a crenca de que a ciéncia era contpaede todos os dominios, inclusive
em matéria de moral e politica. De sorte que daad@ a Augusto Comte (1789-1857)
deve-se sobretudo ao fato de que explicita a pbdaibe da moral e da politica
cientifica. Assim, agarrou-se a esse aspecto daismo fazendo caso omisso de que
Comte era pela dissolucdo dos exércitos, precamizansua substituicdo por milicias
populares. Benjamin Constant ndo s6 desconhesaypascela da obra do mestre como
pds em circulagcdo a doutrina de que, nesta parthedasfério ocidental, incumbia
diretamente ao Exército implantar a sociedade ipasitO principal resultado de sua
pregacao consistiu praticamente em todo um séailageréncia dos militares na vida
politica do pais, culminando com uma ditadura queow vinte anos (1964-1985),
fantasma que os brasileiros esperam hajam sidacigado em definitivo. no plano
politico, o positivismo ndo produziu apenas esgeriéncia militar. Formulou a
doutrina autoritaria mais coerente — surgida no®&iande do Sul, provincia meridional
que limita com o Uruguai e, em resultado do movitmepolitico denominado
Revolucdo de 30, transplantada ao plano naciomalnthecida comeastilhismo que,
por sua vez, originou outra ditadura, o Estado N@@37-1945). O século republicano
brasileiro, em matéria de politica, &€ basicameos#igista e autoritario.

Outra singularidade do positivismo brasileiro resiib fato de que em
Portugal, os positivistas comteanos — aos quaibrasileiros eram de inicio muito



ligados, dispondo inclusive de publicacbes comuradetaram as idéias de Herbert
Spencer (1820-1903) — que separava a sociologm@aatal, tornando-a portanto uma
disciplina meramente tedrica em lugar do guia jpaggdo politica em que consistia a
doutrina de Comte — e a propria teoria do conhetion¢empirista) de Stuart Mill
(1806-1873). Nessa aproximacdo com o0 pensamergl&sjnromperam com o
autoritarismo de Comte (tedrico da ditadura remablh, aspecto que foi exaltado
prevalentemente no Brasil) e a aproximaram-sed#aas liberais. Semelhante linha de
desenvolvimento ocorreu na Espanha, na vizinhanAirge etc.

No Brasil, criou-se a Igreja Positivista, que sedo herdeira do proprio
comtismo religioso francés, a ponto de que se terhado incumbéncia dos brasileiros
cuidar dos “lugares santos” do positivismo em Pafidgreja Positivista (Que existe até
hoje), nunca passou de uma pequena seita mas @xkn@nte toda a Republica Velha
(dominacéo dada a Primeira Republica, que dural8g86 a 1930) magistério moral de
grande presenca no pais, reconhecido pelos prégaioticos. O comtismo religioso
acabou obrigando aqueles que se encaminharam egaalirdo evolucionismo
(spencerismo), a voltar-se sobretudo contra Cénte.

De tudo isto resultou que o positivismo brasil@omteano) ndo conseguiu
firmar-se como filosofia das ciéncias. Esta seiddda na Escola Politécnica do Rio
de Janeird” partindo da critica do que se batizou diretamdatterros de matematica
de A. Comte” e da constatacdo de que a ciénciandelsta-se na direcdo oposta ao
progndéstico comteano. Esse grupo criou, em 192%aalemia Brasileira de Ciéncias,
trazendo ao Rio de Janeiro, em 1925, Albert Einéteie assim consagrando a
vinculacéo dos circulos cientificos nacionais cars@us congéneres europeus e norte-
americanos.

Num primeiro momento, a principal influéncia é dodofo francés Leon
Brunschvicg (1869-1944), bem como de Henri Poin€a854-1912). ABibliotheque
de Philosophie Scientifiquegue esse grupo francés organizou em Paris, sr
Biblioteca Cientifica Brasileira onde apareceram varios titulos nos anos vinte e
sobressai Pontes de Miranda, referido precedentemen

Com o livroO problema fundamental do conhecime(i®837), Pontes de
Miranda da um balanco na evolucdo da filosofiadiscias no século XX, destacando
como seus principais corolarios o renascimentoalgricias afeicoadas ao tomismo; a
fenomenologia de Husserl e os autores relacionanl@gie se convencionou denominar
de neopositivismo. Procura formular uma posicadependente e acredita que o

©® Para combater a difusdo do comtismo em seus o criou-se a denominada Escola do Recife.
Um dos seus integrantes (Silvio Romero, 1851-19iti4) combater o positivismo de Comte
contrapondo-o ao evolucionismo. Essa Escola imigisovimento denominado culturalista, retomado
contemporaneamente.

" Em matéria de ensino superior, adotou-se o modelpolednico das grandes escolas (Escola
Politécnica, Escola de Medicina, de direito et®p sorte que a discusséo filoséfica tinha lugasase
instituicdes. A Universidade somente foi criadadégada de 30 desse século, ha apenas 60 anos,
portanto.

) Ainda em 1925, os positivistas brasileiros ndo tagam a teoria da relatividade. Reagiram
energicamente contra essa visita mas ja nao diapudk prestigio nos circulos cientificos.



problema do conhecimento poderia ser soluciond&fra tanto, postula uma apreensao
priméria, anterior a qualquer elaboracdo conceituglartir da qual se pudesse erigir o
conhecimento cientifico. Parecia-lhe suficienteniid que, sendo o homem isolado,
anterior a sociedade, uma pura abstracdo, bastaaa e conhecimento como processo
adaptativo. Semelhante tese eliminaria tanto o lgpnod da construcdo da
intersubjetividade como os impasses do empiristRmbora a idéia de identifica-lo
com os demais processos vitais ndo esteja auseémsesta no carater cientifico de sua
tentativa, o problema é considerado de angulaastente filosofico.

Haveria uma relagdo primaria, de ser a ser, empsauea original, cuja
reminiscéncia a linguagem preservaria. Denominaajecto, cabendo ao hifen a
funcdo de referi-lo simultaneamente ao sujeito -{eatum) e ao objeto (ob-jectum).
Jectoseria “tudo quanto se apresenta, seja de ordeitagsinte fisica, seja de ordem
psiquica, desde que considerado do lado de quem &é outro lado, isto €, eliminados
0s elementos que representam oposicao entre el@s’jectos nos dariam a realidade
em toda a sua riqueza. Anterior a qualquer reptas&o, seriam a base a partir da qual
se operaria a “extracao” de aspectos e relaco@svemdmais sutis, de que se constituli,
em Ultima instancia, a ciéncia. Numa palavra,ecop seriam a esséncia da realidade.
Pontes de Miranda estava convencido de que a suiandoteria 0 mérito de preservar,
em sua inteireza, o programa do Circulo de Viena, grocura difundir no pais e ao
gual adere.

Pontes de Miranda chegou a ser um dos mais coadegu juristas
brasileiros, sendo autor de obra monumental. Eanbosua doutrina ndo haja sido
adotada literalmente, popularizou no pais uma owpmpreensdo dos ideais
positivistas, ensejando que 0 neopositivismo acahaseste pds-guerra, tornando-se
dominante no ambito da meditacdo sobre a ciéndiaste sentido, seu trabalho seria
coroado por Leonidas Hegenberg (nasc. 1925), gteueéntre 1965 e 1977,Revista
ITA — Humanidadeg6rgédo do Instituto Tecnologico da Aeronauticastitmicdo de
ensino superior muito conceituada na area técriesfjinada a popularizar a tematica e
autores, notadamente dos Estados Unidos e dadmglatelacionados a filosofia das
ciéncias. A par disto, traduziu praticamente todss mais conhecidos filosofos
vinculados ao tema, como Karl Popper, Mario Burfgeyerabend, Stegmuller etc.,
além dos principais compéndios e manuais. Com smuoebjetivo, publicou mais de
200 resenhas n@evista Brasileira de Filosofia Hegenberg € autor de uma obra que
sistematiza a investigacdo recente na matéria,imfitalou Explicacdes cientificas
merecedora de sucessivas edicbes. Publicou taniivéns dedicados a ldgica
matematica e ao calculo proposicional.

2 — Do neokantismo ao culturalismo

Desde as primeiras décadas do século passado,itagiedorasileira tem
contato com a obra de Kant, num primeiro momentavas dos franceses que a
popularizaram (Mme. de Stael; Charles de Villecs)at, subseqlientemente, através do
krausismo. Desse modo, o0 movimento neokantiano kEmgontrou partidarios. O
bicentenario de Kant, em 1924, ensejou l@sta Comemorativande, além da pompa
que a caracterizou, as diversas conferéncias @ntdmnciadas revelam familiaridade
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tanto com o pensamento de Kant como também comrsfo/gopularizada pelo
neokantismo.

Até mais ou menos o0 inicio do ultimo pds-guerra,n@okantismo
circunscreve-se praticamente a filosofia do direit®&ubsequentemente, evolui na
direcdo do culturalismo quando, além da esfera idaeit@l granjeia partidarios no
ambito da filosofia geral.

O culturalismo afirma que a filosofia comporta nplitidade de
perspectivas e, no interior destas, diferentesgsoé vista. Nao ha critérios uniformes
segundo os quais tem lugar a escolha de uma p8vsperazdo pela qual séo
irrefutaveis. O aparecimento na Epoca Modernarda perspectiva (transcendental)
diametralmente oposta a antiga (transcendentedev@agou esta ultima.

O culturalismo afirma a existéncia de uma tercesfera de objetos, além
das admitidas tradicionalmente (natural e ide@fata-se de objetos referidos a valores,
que constituem a cultura, ambito privilegiado desstigacao.

Na visao culturalista, a cultura corresponde a@dabde bens objetivados
pelo espirito humano na realizacdo de seus finscédgmws. Nesse processo, embora
implicadas no conjunto da atividade cultural e del@ebendo multiplas inspiracdes, as
idéias desenvolvem-se de forma autbnoma. Essan@uta expressa-se no
aprofundamento da consciéncia dos problemas, tatbosindole filoséfica. Os
problemas filoséficos consistem naquelas questdemdas controversas no proprio
curso da filosofia, mas também naquelas suscifaelasevolucéo cultural. Ao enfatizar
a autonomia e a criatividade do espirito, o culisre ndo desconhece que a atividade
humana é orientada pelo interesse e a necessidade.

Os culturalistas sdo os animadores do Institutosi®ieo de Filosofia,
presidido pelo prof. Miguel Reale que é também iacjpal figura da corrente,
integrada ainda por Djacir Menezes, Luis WashingtGta (1921-1968), Paulo
Mercadante e diversos outros.

3 — Surto tomista e neotomismo

Quando a Cdria Romana recomendou, através da ieacfsterni Patris
(1879), o estudo da obra de Sdo Tomas, ndo havigealectualidade catdlica brasileira
maiores antecedentes tomistas e a Igreja achaas-geltas com mdultiplos problemas,
polarizados em torno das relacdes com o Estadproélamacédo da Republica logo a
seguir (1889), promovendo a separacdo da IgrejaEdtmdo, levou a que o
tradicionalismo assumisse feicdo nitidamente palitiGracas a acdo do entdo Cardeal
Arcebispo do Rio de Janeiro, D. Sebastido Leme A188BI2) e de Jackson de
Figueiredo (1891-1928), nos anos vinte, a situalzidgreja é de grande prestigio no
meio intelectual. Verifica-se entdo, entre as dasale trinta e cinqlienta, um curioso
fendbmeno denominado surto tomista, consagrador mda situacdo absolutamente
artificial. Aparece no Brasil uma corrente de dofia dita neotomista, que domina o
ensino da disciplina na Universidade, alimenta iBggtivo movimento editorial e
reine uma quantidade de pessoas como nunca seegsa esfera do saber, tendo um
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pesquisador arrolado cerca de 150 “filésofos” desmd@ente. Nos anos sessenta o
fendbmeno desaparece sem deixar rastro. Numa weéetde depoimentos organizada
pouco mais tarde, os tomistas quase nao aparedegrosrpensadores catélicédufmos

da Filosofia Atual no Brasjl organizada pelo Pe. Stanislavs Ladusans, Sawm,Paul
1976). Na verdade, tratava-se de uma instrumemtégflosofia para fins politicos.

Desaparecida a motivacao politica, 0 neotomisme @fulesentar-se como
uma corrente de filosofia, detentora de uma prepostito interessante. Incumbir-se-ia
de formula-la um professor belga, originario davdrsidade de Louvania, desde muito
cedo radicado no Brasil: Leonardo Van Acker (18986). Partidario do pluralismo
filosofico, entende que essa atitude ndo € equipbed pluripartidarismo na luta pelo
poder, mas uma comunicacao interdoutrinaria, gsaegenriqguecedora, construtora da
philosophia perennjsa qual, segundo Leibniz, ndo € privilégio de uUwscola” ou
“corrente”, mas contribuicdo, através dos séculescada uma para a verdade, bem
comum de todas. Esse enriquecimento € possivetiamorréncia de que 0 Nnosso
conhecimento da verdade é parcial e susceptivedpdenoramento no decorrer da
histéria. Em maos de Van Acker, o tomismo torna#sa perspectiva a partir da qual
busca estabelecer dialogo fecundo com a contemgideste. Assim, estudou com
simpatia e compreensao, embora criticando-os dtomivista aristotélico-tomista, os
principais filésofos contemporaneos como Bergsoewéy, Blondel, Gabriel Marcel,
Ortega y Gasset, Miguel Reale e Karl Popper. Cesmmido deste modo, o
neotomismo reudne grupo expressivo de pensadores, @ quais se destaca Urbano
Zilles (nasc. 1937), dirigente da Pontificia Ungidade Catodlica do Rio Grande do Sul.

A filosofia catdlica compreende ainda outras veggn Assim, agora sem
qualguer conotacdo politica, had diversos tomistag gao preferéncia a uma
interpretacdo mais ortodoxa (Yulo Brandao, D. GxNdoura, OSB) e também os que
mantém fidelidade ao maritainismo (Gerardo DantasdBo, D. Ireneu Penna, OSB).
Ha ainda, expressivo segmento constituido pelosbggeam outras inspiracdes sem
qualquer compromisso com o tomismo (partidariodMderice Blondel; orteguianos e
até os que se inspiram em Hegel).

4 — A versao positivista do marxismo;
Marxismo politico e marxismo académico

Chegam as céatedras da Faculdade Nacional de Dingit®io de Janeiro,
nos comec¢os dos anos trinta, em memoraveis corssursonidas de Rezende (1889-
1950) e Hermes Lima (1902-1978), que ali enconmmakadgardo de Castro Rebelo
(1884-1970). Castro Rebelo havia ingressado npcDocente da Faculdade ainda na
época da primeira guerra mundial, mas experimengwrolucdo assemelhada a dos
novos e eminentes colegas, na direcdo do marxismo.

Pela primeira vez em nossa historia estrutura-seguupo marxista, num
estabelecimento de ensino de incontestavel prestgua adesdo aquela doutrina acha-
se entretanto inteiramente dissociada da agremiggécse intitulava comunista, para
explicitar suas vinculacbes com o0 regime soviééca@om as versdes oficiais do
marxismo. Além disto, sdo homens de grande vatetectual e que, por isto mesmo,
nao poderiam reduzir-se a condicdo de meros disdalgs. Buscam caminho
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autdénomo e dao inicio no pais ao que denomirmaat@ismo académico

A histéria do marxismo académico diferencia-seidha do marxismo de
inspiracdo estritamente politica, se bem que em entys de maior intolerancia os
professores marxistas tenham sido vitimas de ifigata violéncia, a pretexto de que
muitas pessoas invocam essa condicdo, mas se meduzemples propagandistas, a
servico da politica, 0 que ndo deixa de ser verdads nem por isto remete o debate
das idéias a outras instancias. De todos os modosrxismo académico estabeleceu
um nivel de discussdo do marxismo que no passadwel®u capaz até mesmo de, por
vezes, permear a pregacao de representantes digsiprais da politica.

Os marcos subseqientes mais importantes dessaieegf@anarxismo
correspondem, a meu ver, a ascensao de Jodo Caia (1804-1978) a catedra e a
chefia do Departamento de Filosofia da UniversidddeS&o Paulo, e a adesdo de
Alvaro Vieira Pinto (1909-1987) ao marxismo, naigatFaculdade Nacional de
Filosofia, da Universidade do Brasil.

Na esfera do direito, 0 marxismo nao chegaria angkr maior difusao.
Embora se trate de grupo diminuto, tem atuacd@dasa no movimento filoséfico do
pais, notadamente atraves do Instituto BrasilerBitbsofia.

No ambito da filosofia, 0 marxismo académico, noesarecentes, viria a
confundir-se com o movimento politico. O fendméalgez se explique pela adesao de
muitos padres a doutrina, que a revestiram de tadasaracteristicas do fanatismo
religioso.

7

O marxismo académico no pais é certamente um mat@ameomplexo,
sobretudo naqueles autores que buscam inserirssgaticdes brasileiras precedentes.
sem que isto signifique qualquer desapreco porasutlimensdes, entendo que sua
manifestacdo mais expressiva eeasao positivista do marxismda lavra de Leonidas
de Rezende e Cruz Costa.

Seu iniciador é Leonidas de Rezende, que nascelwignde Fora, em 1889,
tendo falecido em abril de 1950. Radicou-se nodRidaneiro. no exercicio da catedra
na Faculdade Nacional de Direito, produziria veeil@dfascinio sobre a juventude
intelectual da década de trinta, devendo ser-laditada a difusdo das idéias de Karl
Marx no Brasil, sobretudo levando-se em conta @geaxerceu militancia politica.

S&o estas as principais teses dessa compreeng@ogpasio marxismo:

1) A economia € a disciplina fundamental, porquaatatividade produtiva de bens
materiais condiciona toda elaboracdo tedrica, tdatoFilosofia, a Historia, a
Genética (a formacado da familia), a Estética, & AatReligido, a Moral, o Direito
(como) a Politica”;

2) A filosofia € apenas a classificacédo das ci@&aamo queria Comte;

3) Pode-se adquirir conhecimento rigorosamentetifimn da sociedade e do curso
histdrico, inclusive prevendo-se a evolucdo dosismimentos;
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4) Os marcos fundamentais no processo de conétituig ciéncia social sdo as obras de
Comte e Marx; e,

5) Existe plena identidade entre Comte e Marxugige no que respeita a ditadura do
proletariado como culminancia da evolugé&o social.

Leonidas de Rezende apontava apenas uma divergénttia Comte e
Marx, no concernente a terapéutica requerida pelasformacdo da propriedade
privada em coletiva. A versao positivista do msmd, sob certos aspectos, constitui
uma variante simplificadora da concepc¢éo ortodaxaésica, visto como ndo deixou
margem de discussao, por exemplo, sobre as reld@Sef®rmas da consciéncia social
com a denominada “superestrutura econémica”, opricmado da alienagao”, isto é, se
0 marxismo se proporia a solucdo da situacdo rahtdd proletariado, ou, mais
amplamente, a realizag&o integral do homem.

A interpretacdo de Leonidas de Rezende vinculouaoxismo a uma das
mais arraigadas tradi¢cdes do periodo republicampesitivismo —, gracas ao que veio a
granjear enorme vitalidade.

A meditacdo de Leonidas de Rezende é retomadao@or Oruz Costa —
Universidade de Sao Paulo — a quem caberia esrududepartamento de Filosofia da
USP, depois que os professores franceses deranopcuida a tarefa de formacao do
nacleo inicial. E autor de diversas obras dedisatdilosofia brasileira, em especial
Contribuicdo a Histéria das Idéias no Bragil956).

Do mesmo modo que Leonidas de Rezende, deseja rmari®osofia
adstrita a problematica que permitira conceitu&tano “positiva”, no sentido
comtiano. Por isto, afirma que a obre de Comtagne “uma das fases mais ricas a
interessantes de um novo estilo de filosofar”. d3ifrismo entretanto ndo criou este
novo espirito filosofico, sendo fruto do desenvolento das ciéncias. Encontra
igualmente analogias e semelhancas entre as dmutti®@ Comte e Marx. Enxerga,
todavia, uma oposicdo mais radical do que a apargadLeonidas de Rezende no que
respeita a reforma social. A seu ver, Comte @riamira instituir “uma autoridade com
todos os caracteristicos deeita’. Assim, se a filosofia positiva é algo a preseno
mesmo nao se daria com a reforma social precon@dacomtismo. Tudo isto estaria
a impor a complementacao da filosofia positiva pe#terialismo historico.

Sua contribuicdo particular, nessa versao pod#ivd® marxismo, constitui
em ter aplicado tal doutrina ao pensamento bresileNem sempre, porém, analisa-o
em seu curso real, sendo levado a toma-lo como mredo carater inelutavel da
evolucéo do espirito humano no sentido do “estam$itipo”, ou “socialismo”, termos
gue entendia de maneira correlata. Para expliaga repercussao do positivismo no
Brasil, escrevia: “Enquanto outras doutrinas deoirnggdo, as que se apresentam a
partir do século XIX, nos parecem simples jogolautial, proprio de elites eruditas,
mero ornamento de inteligéncias curiosas, do p@sito fica, porém, a impressao
paradoxal — é certo — de que alguma relacdo mafaruta existe entre a indole dessa
doutrina e o conjunto das contraditorias condigfies deram origem a vida nacional e

7

gue a impelem. Se o positivismo € ainda, como wsa® doutrinas, produto de
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importacdo, nele ha, no entanto, tracos que revalama mais perfeita adequacdo as
condi¢des de nossa formacao, as realidades prafuledaosso espirito”.

Cabe observar, com relacédo a verséo positivistaal@ismo, que Leonidas
de Rezende ou Cruz Costa jamais perderam os vincatn a componente pedagdgica
do positivismo, difundida no Brasil pelas grandemrspnalidades do positivismo
ilustrado como Luiz Pereira Barreto (1840-1923)nhbéra acreditando que o préprio
curso da evolucdo engendra a transformacdo sodal,admitiam que esta pudesse
dispensar a livre adeséo das pessoas as idéigmabreorrespondentes ao evolver das
estruturas econdmicas.

N&o se inclinaram, em suma, por uma op¢ao totalitar

O marxismo académico ndo chegou a produzir nentowtna interpretacao
com grau equiparavel de elaboracdo, embora os tdepamtos de filosofia da
Universidade sejam hoje constituidos, em sua naaide professores marxistas. Isto
que, de certa forma, corresponde a uma espéciaadsifitacio, agregada a adesédo de
muitos segmentos da Igreja Catdlica, desconhecediaredoutrina, tem levado a uma
grande simplificacdo e banalizacdo das teses n@sxis Tornou-se comum, por
exemplo, a suposicdo de que todos os fendmenasaislsao parte da superestrutura —
isto €, seriam dotados de uma estrutura de classgpesicdo que foi frontalmente
criticada mesmo pelo stalinismo. Com o desapaetiondo socialismo decorrente do
fim da Unido Soviética, € provavel que o fendmeeanha a desaparecer, a exemplo do
que ocorreu com surto tomistaantes caracterizado.

Quanto ao marxismo politico, suponho que se bifirgm dois grandes
nacleos. O primeiro seria aquele que se estratatir da obra de Caio Prado Junior.
O segundo consistiria nas tentativas de fundarceeoente a acdo dos comunistas.

Caio Prado Junior (1907-1990) publicou obras deldacdo do marxismo
ortodoxo, mas onde revela independéncia de espdritto prolongado exame que
submete a historia do Brasil. Suas analises ressese do que chamaria de
economicismgisto €, do empenho de considerar a economia ¢fatww determinante”
da evolucéo social, que é uma preocupacao de cutitt@mente oitocentista. Ao fazé-
lo, contudo, rebelou-se contra a pretensdo dososrdé@igentes do comunismo de
enquadrar o processo historico brasileiro no esqugue supde seja rigida e inelutavel
a alternancia “comunismo primitivo-escravagismodidismo-capitalismo”. O
economicismo de Caio Prado Junior fez escola eosisbciologos e economistas
contemporaneos sao legitimamente seus discipulos.

O segundo grupo originado pelo marxismo politicpdsuque a acdo dos
comunistas deva, em cada circunstancia, encontrer teoria ou um autor que a
justifiqgue. Se empreendéssemos 0 seu inventasdeda década de trinta, veriamos
como transitam meteoricamente 0s autores em voga es comunistas. Quem se
lembra hoje dos livros de Thaleimer ou de Kautskiduzidos e avidamente adotados
pela intelectualidade comunista na década de ?rinBu das traducdes de Max Beer,
Labriola e do proprio Engels, nos comecos do pé&srgu antes do rigido
enquadramento stalinista? Deste modo, a expegi&ugere que deve passar a onda
lukasciana e gramsciana, que parece ofuscar assilemanossos dias, como passou,
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ainda na fase recente, a altuseriana. Nutro aiagio/ de que o marxismo diretamente
a servico da acdo politica estd condenado a japwmssar de amalgama eclético,
intolerante e superficial, preso a categorias cmas.

5 — QOutras vertentes

Tém ainda significativa presenca no atual debddsdiico brasileiros os
orteguianos, os partidarios da fenomenologia eeadebggerianos. Os orteguianos mais
destacados sao Ubiratan Macedo e Gilberto Kujawsgliiindo-se o primeiro entre os
principais estudiosos da filosofia brasileira.

A fenomenologia repercutiu intensamente entre no&die psicologos,
considerando-a como método privilegiado no estun@amportamento humano. O
entendimento da fenomenologia como método, queissotdou no Brasil neste pos-
guerra, veio a ser sancionado por Creusa Capalbmais importante estudioso
contemporaneo da obra de Husserl em nosso paisus&iCapalbo apresentou, na
Revista Brasileira de Filosofiffasc. 81; jan.-mar., 1971), no ensaio “A fenoniegia
segundo Husserl”, um auténtico programa de abondadge questdo, que vem sendo
cumprido ciosamente. A premissa maior dessa anétissiste na afirmativa de que a
obra de Husserl ndo pode ser considerada comostiemsi filosofico, da maneira como
falamos de sistemas Kant-Hegel e aristotélico-tami® desdobramento dessa hipétese
de trabalho acha-se em sua tese de doutoramentnimarsidade de LouvaineA(
historicidade em Merleau-Porjtysendo ainda autora de diversas obras.

O existencialismo heideggeriano encontrou na pess®aEmmanuel
Carneiro Ledo seu grande divulgador. Carneiro liegauziu textos fundamentais de
Heidegger, comentou sua obra em ensaios e pubdisapériodicas, reunindo 0s
principais estudos edprendendo a pensdPetropolis, Vozes, 1977). Parece sobretudo
preocupado em torna-lo fundamentacao filoséficgsiaanalise. Outros autores de
obras de idéntica inspiragdo sao Gerd BornheinjldérrStein e Eurodo de Souza
(1911-1987).

Acha-se igualmente vinculada a uma inspiracdo bgehana a obra de
Vicente Ferreira da Silva, prematuramente desajpareaos 47 anos de idade, em
1963. Reale considera que a interrupcdo abruptgaadmeditagcdo nao diminui a
presenca de Vicente Ferreira da Silva no processcautoconsciéncia filosofica
nacional. Abriu-lhe uma vertente original e fun@garanti-historicista, valorativa da
filosofia da religido como mitologia, com vistasd&ntificacdo das origens e do valor
infra-estrutural tanto da raiz da personalidade @aim evolver das idéias. A obra de
Vicente Ferreira da Silva tem merecido diversogdes.

No livro A fenomenologia no BrasiRio de Janeiro, Pallas, 1983), Beneval
de Oliveira (1916-1988) propde sugestiva tipologia existencialismo brasileiro.
segundo esta, os diversos autores poderiam sepaags em torno da seguinte
tematica:

) reinterpretacdo da filosofia grega segundo nag@io heideggeriana (Eudoro de Souza
e os discipulos que formou na Universidade de Bagsi
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II) busca da verdade do ser (Vicente Ferreira ble ®i seguidores);
[1) o desvelamento do ser através da hermené(Eitenanuel Carneiro Ledo; e,

IV) elaboracdo de uma ontologia de finitude (GeodrBeim e Ernildo Stein).

6 — IndicagcOes de ordem geral

O Brasil dispde presentemente de cerca de 70 Wmaetes (35 Federais;
15 Estaduais e Municipais e 20 privadas, em suarmmaconfessionais, sobretudo
catdlicas). Além das Universidades, o ensino sopetem lugar em 800
estabelecimentos isolados ou compondo federacéesaitas” Ao todo, a matricula
nesse nivel de ensino corresponde a 1,5 milhamur@ero de professores ascende a
150 mil.

S&o em numero de 70 os cursos de filosofia (46 emetsidades; 6 em
federagbes de escolas e 18 em Faculdades isold8stso matriculados nos cursos de
filosofia 10 mil alunos. Ao todo, ha no pais 1.500fessores de filosofia. Naquelas
Universidades em que ndo h& o curso respectivlisme de filosofia € efetivado a
partir de disciplinas isoladas, geralmente minitsana area de ciéncias humanas.

Ha cursos de pos-graduacdo em filosofia em 13 Wsidades, organizados
a partir de fins da década de sessenta (mediaidéema de créditos, segundo o modelo
norte-americano). Precedentemente, seguia-se temsiseuropeu de agregar o
candidato a um professor orientador, sendo liviikaggdo de disciplinas a seguir, que
foi eliminado. Mantém-se, simultaneamente, a i{dweéncia (apenas em titulo
académico), mediante concurso publico de titulas;gs e apresentacao de tese. Desde
que entrou em funcionamento o novo sistema de g@ukigcao, foram defendidas 600
teses de mestrado e doutorado.

Editam-se no Brasil cerca de 150/200 titulos andisbras de filosofia, na
maioria traducdes. Estéo traduzidos ao portugsé@beas fundamentais dos filosofos
conhecidos, havendo poucas excec¢fes, como € adaddetafisica de Aristotelesle
gue somente se traduziram os primeiro livros. @muendo se pode dizer @bras
completassendo Platdo um exemplo isolado. Ha uma colelgamadads pensadores
(60 volumes), dedicada a obra dos principais fildsorelativamente bem difundida
desde que pode ser encontrada em bancas de joanpi®cos mais baratos que o
comum dos livros. O Centro de Documentacdo do Ressa Brasileird® tem
publicado aBibliografia Filosoéfica Brasileira contendo a relacdo das obras editadas no
pais, tanto de autores nacionais como traducoes.

©® O governo somente concede o direito ao uso di téte Universidade aquelas instituicbes que
dispdem de todos o0s principais cursos das areascasc (engenharias), biomédicas (medicina,
farmécia etc.), humanas e artes. A rigor, a Usidade brasileira limita-se a formacéo profissipnal
inexistindo no pais cursos que propiciem formag@lg(cursos de humanidades, que existem até
hoje nos Liceus portugueses mas que acabaram s&psiem seus sucedaneos brasileiros).

@9Fyunciona em Salvador (Bahia), dedicando-se a fimsopensamento politico, sociologia e
antropologia. Reulne acervo de dez mil volumes aeres brasileiros e cole¢Bes de revistas,

dispondo de muitas raridades. Edita sobretudorrabkebliografico.
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A principal organizacao da area € o Instituto Beasi de Filosofia, sediado
em Sao Paulo, que congrega representantes dasadiveorrentes. Edita Revista
Brasileira de Filosofiaha quarenta anos. Os catolicos congregam-se ciedade
Brasileira de Filosofos Catdlicos, que editdRavista Presenca Filosofica Alguns
departamentos de filosofia de universidades mapidsticacbes periddicas, geralmente
especializadas e de periodicidade irregular.

Funciona a Academia Brasileira de Filosofia, congate 40 membros
vitalicios, com sede no Rio de Janeiro.

O prof. Renato Cirell Czerna (nasc. 1922; italiaadicado no Brasil tendo
feito carreira universitaria e chegado a titulaf~desofia do direito da Universidade de
Séao Paulo, retornando a Roma depois de aposetprisiicou naRevista Brasileira
de Filosofia(n. 32, de out./dez., 1958) artigo intitulado ‘Wo$ofia italiana no Brasil”
mas na verdade sO se limita ao registro da pressmganos, no século passado, do Pe.
Gregorio Liparoni, que publicod filosofia conforme a mente de S. Tomas exposta po
Antonio Rosmini em harmonia com a ciéncia e a i@igRio de Janeiro, 1880), onde
declara que o Imperador D. Pedro Il, que chefiavislamarquia no periodo, tinha
conhecimento da obra de Rosmini. Esse pensad@andafoi também estudado por
Vamireh Chacon (Rosmini no Brasil@humanismo brasileird5d0 Paulo, 1980).

Além dos classicos renascentistas (Bruno, Galmmpanela etc.) e Vico,
gue sao personalidades presentes, como ndo poderar de ser (figuram na
mencionada Coleca®s Pensadorgs Benedeto Croce foi muito estudado desde a
década de 30 e neste pbds-guerra, tendo parte dbisuraduzida ao portugués.

Os vinculos com a filosofia do direito italiano s@ais estreitos. A obra do
professor Miguel Reale dedicada ao tema acha-dezida ao italiano. Tem ministrado
cursos no Brasil, freqientando também os Congretesdslosofia do Direito, o prof.
Luigi Bagolini da Universidade de Bologna, que talguns de seus livros traduzidos.

O prof. Mario Lozano, da Universidade de Mildo,ntmu-se conhecido
especialista num pensador brasileiro (Tobias Bari€39-1989) e no movimento a que
deu origem (Escola do Recife que atuou aproximadtenda década de setenta do
século passado a época da Primeira Guerra).

De todos os modos, os lacos entre o Brasil eia,lt@ plano filoséfico, sdo
ténues.

A Filosofia Brasileira é estudada regularmentecwsos de Filosofia. Nos
altimos quarenta anos, ao tema foram dedicados asc300 titulos, dos quais 100
livros e mais de cinqlienta teses académicas. kemesalizados, sob a coordenacéo do
prof. Leonardo Prota, da Universidade Estadual dedtina (Parana), nessa cidade,
desde 1989, Encontros Nacionais de ProfessoresqeiBadores da Filosofia Brasileira,
a cada dois anos. O lll Encontro realiza-se en3 198tembro).
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ll. FILOSOFIA DA CIENCIA

1 — Os primeiros contatos com o Circulo de Viena

No combate ao positivismo como filosofia da ciénoi@hamado Grupo da
Escola Politécnica do Rio de Janeiro, além de lewarconta a evolucado da prépria
ciéncia, também se inspirava em autores frances@soroso Costa permaneceu em
Paris de maio de 1920 a dezembro de 1921; e deoad®4923 a fevereiro de 1925, ao
todo, portanto, trés anos e trés meses. Frequemadtaculdade de Letras de Paris, trés
cursos:Introducdo a Filosofia da Ciéncjade Abel Rey.Teoria do conhecimentale
Leon Brunschvicg €elTeoria do movimento da lyade H. Andoyer. O ultimo por
exigéncia do magistério na Escola Politécnica; ois @grimeiros para atender a sua
curiosidade intelectual.

Abel Rey (1873-1940) é sobretudo historiador daai& na Antiguidade,
tendo entretanto ocupado posicdo destacada entpersmdores que, nas primeiras
décadas deste século, pretendiam manter a filoadétita ao campo da epistemologia.
Do contato com esse mestre francés, Amoroso Castaoncebido a idéia de elaborar
uma histéria da filosofia da matematica, trabalhacabado de que se preservam
algumas notas entre os papéis conservados pel@afami

A influéncia de Leon Brunschvicg (1869-1944) paréesn maior e nao
estaria circunscrita ao periodo posterior ao cursas devia datar de contato anterior
com sua obra, notadamentes étapes de la philosophie de la mathématigparecida
em 1912. Brunschvicg sobressai entre os filostviogeses do periodo contemporaneo
gue rompem com 0 que se poderia denominar de Iesib espiritualista”,
inaugurado por Maine de Biran e que teve em Bergsoa de suas figuras centrais.
Parecem-lhe fadadas ao fracasso as tentativasntieamento do espirito pela via da
introspeccdo. Entende que a autonomia do espist@ capacidade criadora hdo de ser
buscadas na multiplicidade de seus atos, desdédade realizada peloomo faberté
a ciéncia e a moralidade. Ao invés de apreseptarusna situacdo de passividade
diante dos fatos, o0 espirito inventa, com seusrf@®pecursos, 0s conceitos destinados
a interpretacdo da natureza, de que seria exengmdente a transformacao da fisica
pura em geometria, lograda na teoria da relatiddaBimbora algumas dessas idéias
aparecam em obras anteriores, inclusive a prinfeaamodalité du Jugemeni894),
considera-se que a expressdo acabada de seu petsameontenha nos livrases
progrés de la conscience dans la philosophie octade (1927),De la connaissance de
S0i(1931) elLa raison et la religion1939).

O artigo de Amoroso Costa, divulgado em 1922, seitu “O problema
da ciéncia” é dedicado a andlise das idéias desBhwicg.

Embora ndo se possa identificar, na obra de Amofogsta, maiores
compromissos com o espiritualismo de Brunschvicfpré de davida que se situa em
plano idéntico ao reivindicar o poder criador dpigto.
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Observa-se também a influéncia de alguns outrosapenes franceses que
consideravam legitima a investigacdo filoséfica eexarciam Otica e a exerciam
preferentemente no ambito da filosofia das cién@ate estes Henri Poincaré (1854-
1912). Era muito popular entre os integrantes eleggleo de nossa comunidade
cientifica aBibliothéque de Philosophie Scientiphiquirigida por Gustave Le Bom, e
foi nela inspirando-se que se criolB#blioteca Cientifica Brasileira Esta publicou,
entre outros titulogntroducéo a teoria da relatividad@ 922) eAs idéias fundamentais
da matematicd1929), de Amoroso Costa, drdaroducéo a sociologia gerdgtl926), de
Francisco Pontes de Miranda (1892/1979).

Pontes de Miranda, posteriormente, tornar-se-iadoes mais destacados
juristas brasileiros. Formou seu espirito na Esdol Recife. Tendo fixado residéncia
no Rio de Janeiro, aproximou-se dos circulos dieasi da época, tornando-se um dos
animadores do entendimento da filosofia como epistegia. Nos anos trinta exerceu
o cargo de Embaixador do Brasil na Alemanha, cBtantia de que se valeu para
estreitar o contato que sempre mantivera com sofii@ alema.

Na década de vinte, nos circulos cientificos deajaenos ocupamos, — isto
€, as pessoas ligadas ao Grupo da Politécnica dagizen nascedouro a Academia de
Ciéncias —, através sobretudo de Brunschvicg, pasrcsido predominante a aceitacédo
do neokantismo, na medida em que ndo so preconimazateoria do conhecimento
como afirmava ser a quantidade constitutiva do rfer®. Gracas a isto é que se
promoveu uma expressiva comemoracao dos 200 anomsiomento de Kant, em
1924. Contudo, na medida em que os cientistas@amlocam de acordo em relagéo
aos proprios conceitos-chave da fisica-matematicaendéncia iria consistir em
abandonar a problematica gnoseoldgica, deslocarelroodo interesse para a analise
dos enunciados cientificos. E sintomético desgmtacio o livro de Amoroso Costa,
As idéias fundamentais da matematieditado postumamente, que se inclui entre as
primeiras obras dedicadas a l6gica matematica.

Amoroso Costa faleceu tragicamente, num desastawideéo, ocorrido no
dia 3 de dezembro de 1928, voo que se programasahpanenagear Santos Dumont,
gue entdo regressava ao Brasil. Seus disciputotaboradores ndao tinham como ele
interesse pelos temas da filosofia da ciéncia sspguiram no intento de instaurar no
pais a pesquisa cientifica, criando nucleos afeas#gestinados na Universidade de Sao
Paulo (USP) e na Universidade do Distrito Feddd@)K), organizadas nos meados da
década de trintg’

Os contatos iniciais com 0 movimento impulsionadto [Circulo de Viena
ficaram a cargo de Pontes de Miranda e de outrisemuque também se situam na
esfera do direito ou das ciéncias sociais.

A corrente denominada positivismo l6gico, neopwasitho ou filosofia
analitica néo se inicia com o manifesto do Cirddoviena, publicado em 1929. Este
ponto de referéncia traduz um largo processo deigdo, iniciado nos fins do século

@ Relato do evento encontra-se nos liifesmacdo da comunidade cientifica no Bra&iINEP/Editora
Nacional, 1979), de Simon SchwartzmaA &DF e a idéia de Universidad®io de Janeiro, Tempo
Brasileiro, 1981), de Antonio Paim.
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XIX, tendo como escopo principal refletir as implges da crise da fisica,

aproveitando-a para ampliar o campo de aplicac&ondétodos cientificos, ja agora

apoiados num conceito operacional de ciéncia e ragepcao de determinismo mais
préxima da razéo analitica de Kant que do dogmatisomteano. Subseqientemente,
0 programa inicial restringiu-se de muito, verifida-se uma certa especializacao,
fenbmeno que tem lugar também no Brasil. A logioabdlica ocupa grande parte das
energias de seus partidarios, atividade que loedeader alterado a natureza da ldgica
contribui para acentuar-lhe o formalismo. O éxitaior da Escola consiste em haver
arrastado a psicologia e a sociologia para o casopsaber operacional, em particular
nos Estados Unidos. Semelhante conquista ndo enemtretanto, reconhecimento

universal, nem mesmo no Ocidente, havendo escolasl&jicas e psicoldgicas de

orientacao diversa, tao fortes quanto as que p&ans N0 Neopositivismo.

Os partidarios do programa antimetafisico do Cdrcde Viena né&o
lograram afastar da ordem do dia a inquiricdo delenfiloséfica. Talvez mesmo que
chegassem ao completo esvaziamento desse progegpaaventura nao encontrassem,
em particular nas escolas espiritualistas, querntaase o debate no terreno que lhes é
favoravel, ou seja, o da metafisica de antigocestiNa verdade, o neopositivismo
contribui para evidenciar a vitalidade da inquivigéetafisica, sobretudo pelo impasse
com que se defronta, em particular no que tanger&atdo conhecimento e a ética.

Reconhece Ayer que 0s positivistas vienenses ergjarse ao supor que,
com a simples condenacdo da metafisica, haviaminellm os problemas do
conhecimento. O empenho de sé aceitar como legftios fatos observaveis e de
afirmar que todo objeto, por mais complexo, podeeduzir-se aos chamados
enunciados elementares, era solidario da tese eeoqegistro da experiéncia seria
isento de erro. Mas logo surgiu o problema da cooagéo, tanto mais agudo quando
se tinha em vista abranger no mesmo parametropetmaa 0os fendmenos fisicos. Por
essa via acabou sendo ressuscitada a famosa &istlockeana entre qualidades
primérias e secundarias e, portanto, os impassegngurismo. Uma tendéncia
(Neurath e Carnap) evoluiu no sentido de renurienfalibilidade do dado sensorial
(enunciado elementar ou protocolar) enquanto outretaram solugbes diversas.
Desse modo, o positivismo logico, além de nédo hepggado resolver os problemas do
conhecimento, tampouco conseguiu preservar a aoaréo sistema.

A recusa em aceitar diferencas entre ciéncias aiater ciéncias sociais,
bem assim o intento de incluir a ética entre e§liimas, jamais conseguiu passar de
uma profissdo de fé. Tratava-se “menos de umatgae de um programa”, conforme
o reconhece Ayéef)

No livro O problema fundamental do conhecimeriRorto Alegre, Ed.
Globo, 1937), Pontes de Miranda procede a uma iesplc balanco da situacao
(Capitulo IV. Tentativas contemporaneas de solucd@@jnsidera especificamente trés
posicdes: a aristotélico-tomista; a fenomenologaita, de HusserlA filosofia como
ciéncia estrita Investigacdes logicae Idéias edi¢cdes alemas, bem como Brentano) e
aqueles autores que, de uma forma ou de outrap estdcionados ao que se

@ A. J. Ayer —El positivismo l6gicoMéxico, Fondo de Cultura, 1965, p. 27.
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convencionou chamar de neopositivismo.

Pontes de Miranda n&o usa a expre€igiculo de Vien& mas cita Rudolf

Carnap (1891-1970) que se considera tenha sidanoigal formulador das doutrinas
com as quais viria a ser identificada aquela denagdio. Sua grande discusséo é
entretanto com Bertrand Russell (1872-1970) e eutratores de lingua inglesa,
inclusive os que se acham relacionados ao pragmati€ompreende-se que assim seja
porquanto ndo pretendia renunciar a tematica meladia ao conhecimento, sobretudo
porque estava convencido de haver encontrado utogasosatisfatoria, a que nos
referimos precedentemente. Ainda que seja muitoildieconstituir-se o que poderia
ter sido uma visdo do pensamento de Russell nos taimba — sabendo-se que suas
obras iniciais datam do comeco do século e queistrgsses variaram muito no curso
de sua longa existéncia — os estudiosos considguanmunca renunciou a uma posi¢cao
epistemoldgica realista (ainda que a maneira deetivd-la tenha variado no tempo),
se bem apontando na dire¢cdo (analitica) a qualinfere se acomodou o
neopositivismo.

Conforme indicamos, todo o esforco de Pontes derda dirige-se no
sentido de encontrar uma apreensao primaria, angequalquer elaboracdo conceitual,
a partir de qual se pudesse erigir o conhecimergatifico. Na Introducdo a
Sociologia Geral(Rio de Janeiro, 1926) parecia-lhe suficiente éidmque sendo o
homem isolado, anterior a sociedade, uma pura agdsty bastava situar o
conhecimento como processo adaptativo. semellbesgeeliminaria tanto o problema
da construcdo da intersubjetividade como os imgads@mpirismo. Embora a idéia de
identificA-lo com os demais processos vitais né&ej@sausente e insista no carater
cientifico de sua tentativa, o problema € consiterde um angulo estritamente
filosofico.

Haveria uma relacdo priméria, de ser a ser, empsueza original, cuja
reminiscéncia a linguagem preservaria. Denomimg-ajectq cabendo ao hifen a
funcdo de referi-lo simultaneamente ao sujegiob{jecturh e ao objeto dbjectun),
Jectoseria “tudo quanto se apresenta, seja de ordeitaemnte fisica, seja de ordem
psiquica, desde que considerado do lado de quem &é outro lado, isto €, eliminados
os elementos que representam oposicdo entre8le@%jectosnos dariam a realidade
em toda a sua riqueza. Anterior a qualquer reptac&o seriam a base a partir da qual
se operaria a “extracao” de aspectos e relacoeswemmais sutis, de que se constituli,
em ultima instancia, a ciéncia. Numa palavrgeotsseriam a esséncia da realidade.

A teoria € analisada exaustivamente e de anguwesstis. Distinguem-se
jectos mais finos e menos finos; aqueles de certa esesaniam os verdadeiros
universais; certos dentre eles nos dariam a seride& ciéncias, etc. As solucdes
aventadas pelos diversos filosofos sédo confrontaass semelhante intuicdo que
permitiria inclusive reconceituar o “a priori”. Wda mais: teria 0 mérito de preservar,
em sua inteireza, o programa do Circulo de Viena.

® Supde-se que a denominagéo haja sido popularizadétir do livro de Otto Neurath que apareceu em
francésle dévelopment du Cercle de Vienne et I'aveniretapirismo logique1935.
® O problema fundamental do conhecimertorto Alegre, Ed. Globo, 1937, p. 85.
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2 — Leonidas Hegenberg

Na sua passagem pelo Brasil, além da contribuigivel que nos deu no
que respeita a pesquisa das relacdes luso-brasjlepos a Independéncia, no plano do
pensamento, Eduardo Soveral estimulou, na poOs-gcadu que organizou na
Universidade Catolica de Petropolis, o estudo deras brasileiros, ausentes ou com
reduzida presenca em nossa historiografia filoadfiEncontra-se neste caso a tese de
mestrado, elaborada por Milton Eiras Duarte, del#iGaLeonidas Hegenberg.

Hegenberg ocupa uma posicdo singular na meditagéxsoffca
contemporanea no Brasil. A geracdo que se ndatabilientre as duas guerras,
conseguiu derrotar o positivismo no ambito da ¢&risto €, ali onde seus partidarios
supunham estar firmemente plantados. Feito notiesélomens como Amoroso Costa,
Teodoro Ramos, Lelio Gama e diversos outros. Asmengue cada um deles foi se
ocupar do ramo da ciéncia a que estava mais aflcda fisica, a quimica, a
matematica, etc.), ficando inconclusa a obra de rasm Costa, que se propunha
reconstituir a filosofia das ciéncias com baseuma que estas haviam empreendido no
século XX. Amoroso Costa faleceu no desastre @i aujo vb6o se organizara para
homenagear Santos Dumont, em 1928.

A partir de meados da década de sessenta, esfa far@assumida por

Leonidas Hegenberg, na época completando 40 aBos.fez com toda a amplitude,
ndo sé elaborando a partir de entdo uma obra mantame constituida de cerca de
vinte livros, além da grande quantidade de ensaiastigos — como se dispondo a
colocar ao alcance dos mais importantes cultoredengoraneos da filosofia das
ciéncias. Basta dizer que traduziu cerca de sesBeros e grande numero de artigos.
Trabalhador incansavel, Hegenberg pronunciou cénéés em toda parte, orientou
teses, etc.

A tese de Milton Eiras Duarte procura dar contéod@ essa massa colossal
de indicadores mas optou por colocar em anexo @seglitos de informacéo, antes
resumidos, concentrando seu trabalho na analiggresemtacdo dos conceitos-chave
que traduzem o pensamento de Hegenberg.

Seguindo a tradicdo naturalista dos homens deiaiéHegenberg insinua
que a ciéncia nasce da experiéncia cotidiana estensa critica as crencas vulgares
surgidas naquele nivel. A partir dai, entretartonceituard a ciéncia com o
imprescindivel rigor. Milton Eiras destaca estemtps: a linguagem cientifica; a
hipétese; leis e teorias cientificas. Muito apigeimente, o autor separa a filosofia das
ciéncias do conjunto que |he da origem. Ao coittrdo positivismo, que tantas marcas
perniciosas deixou em nossa cultura, Hegenbergaestue o patamar filoséfico nao
aumenta o conhecimento cientifico. Tal estudoress¢ “em nada auxiliara ao
pesquisador em seu laboratério”, sem embargo demyite valorizara o seu interesse
intelectual pela ciéncia.

A tese de Milton Eiras Duarte corresponde ao meéoe@conhecimento, de
uma parte da comunidade académica, da significdedobra de Hegenberg para a
cultura brasileira. Esse reconhecimento sé nawiéime porgue os cursos de filosofia
chegaram em nossos dias a ser dominados por peggearsdo se dao conta da
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especificidade do saber filosofico e o querem gilibhado a politica (uma péssima
politica, diga-se de passagem, a servi¢o do tatigiho e, portanto, do obscurantismo e
a tudo quanto ha de mais visceralmente contrargaber). Tivemos, nos anos trinta e
guarenta, os que a subordinavam a religido. Ecietiss anteriores, a outros segmentos
da cultura. Mas ao lado dessa tradicdo negativllosofia brasileira tem outra
linhagem, votada ao aprofundamento da consciéntadfica, por isto mesmo
destinada a sobreviver e a perdurar. Nesta, ggmwsie Hegenberg é de proeminéncia
inconteste.

(Resenha da teg@ pensamento de Leonidas Hegenberg
Nogcdo de ciéncia de Milton Eiras Duarte. Universidade
Catolica de Petropolis, 1983. TranscritoRkvista Brasileira de
Filosofia, n. 150, abril/junho, 1988).

3 — A busca de uma tematica prépria
a) Introducao

Desde Kant, o patamar da filosofia da ciéncia ¢msima das etapas da
reconstrucéo filosofica empreendida na Epoca MaderrA par disto, emergiu a
tendéncia a circunscrever a inquiricdo filosoficguele nivel. Em vao tentou-se
enquadrar a cultura — e a propria existéncia humanaua integridade — naquela bitola
estreita. O resultado visivel consistiu sobretadochegar-se a um esquema de saber
racional inteiramente artificial e sem sentido, ve@ando reagbes niilistas e
obscurantistas. E o que se pode concluir do balanelancdlico da trajetéria do
Circulo de Viena. Seus corifeus, devido a 22 Guemansferiram-se aos Estados
Unidos onde tornaram a filosofia um saber inic@tidissociado da tradicdo humanista
da cultura norte-americana. A tal ponto que represites da geragdo anterior,
familiarizados com a obra de William James, Johnv®g Charles Pierce e tantos
outros autores patricios, chegaram a perguntarssgeeacdes do pos-guerra eram
capazes de mencionar o nome de qualquer filos@mtetizando essa experiéncia
Hillary Putnam proclamaria: “A filosofia analiticgalizou grandes coisas mas todas
elas negativas”. O encerramento do ciclo daquelmento viria a ser proclamado no
88° Congresso da American Philosophical Associati{dazembro, 1991). Em
consequéncia, reaparece 0 interesse pela hisefitbgofia, o tema da justica torna-se
mobilizador desde a obra de Rawls, havendo empenhaecuperar a tradicdo da
filosofia americana através do que se tem denomirde neopragmatismo Na
Inglaterra, sobretudo na London School of Economietoma-se o projeto de Karl
Popper, isto €, o reconhecimento da importancidildaofia da ciéncia mas sem
exclusivismos ou extremismos. Na Franca, os tagisustentados pela exacerbacéo do
racionalismo — do tipo da tentativa empreendida pestruturalismo — entram em
declinio, aparecendo uma nova geragdo que buseawtdger o legado de Raymond
Aron e, em geral, a auténtica tradicdo racionalis@ncés, reconhecedora da
complexidade da existéncia humana e da impossidéidde exauri-la através de
esquemas matematicos ou afins.

Sobretudo em decorréncia da forma como se estwtuemsino de filosofia
na universidade, no Brasil continuamos caudatategematica posta em circulacdo
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pela filosofia analitica anglo-saxbnica. De todms modos, registra-se um certo
empenho em encontrar uma tematica prépria, conedgEa nos tépicos subsequentes.
devido as peculiaridades assumidas pelo positiviemasileiro — que absorveu o
marxismo, ambos incapazes de livrar-se da vis@earitista da ciéncia — resulta inutil
dar conta de nossa problematica limitando-se airepaue disseram os cultores da
filosofia da ciéncia. Sem embargo de sua impordéaaa familiaridade que devemos
dispor em relacdo a sua obra, ndo ha como fugimaerativo de focalizar aqueles
problemas tedricos que decorrem das particulamedigiies de nossa evolucao cultural,
a exemplo dos livros e autores a seguir abordados.

b) A ciéncia e a verdade na visao de Milton Vargas

Milton Vargas, professor da Escola Politécnica de Baulo que desfruta de
grande conceito em sua especialidade (mecanicaalios), mantém uma das melhores
tradicoes da engenharia brasileira desde Otto decAal (1874-1912) e Amoroso Costa
(1885-1928), que consiste em combater o cientificipresente em nossa cultura desde
Pombal. O chamado movimento cientificista paresre desempenhado importante
papel no reconhecimento social da ciéncia no séMidl. Contudo, alcancados os
objetivos a que de inicio se propunha, acabarieamtd em conflito com a ciéncia
institucionalizada. Esta aspirava a um conhecimeatla vez mais preciso, embora
tendo que estabelecer limites rigidos para a \ddidie seus enunciados, enquanto os
cientificistas proclamavam a competéncia univetisatiéncia, para abranger inclusive
a moral e a politica. Essa plataforma foi recuspdi elite que consolidou a
independéncia e preservou a unidade nacional, rayp ldo século passado, mas seria
ciosamente preservada na Real Academia Militar Q) 8dosteriormente denominada
Escola Politécnica (1874), dando base a erup¢gmsitivismo. O movimento iniciado
nos comecos deste século e que desembocaria gaocda Academia Brasileira de
Ciéncias (1916), se nao teve forcas para erradicantificismo — que vive hoje o seu
terceiro ciclo, em que assume fachada marxistarmipe que tivéssemos acesso a
epistemologia consolidada neste século, atravési@ase supera a visdo oitocentista da
ciéncia. Abriu-se uma auténtica clareira no bosguacas sobretudo ao trabalho
gigantesco e surpreendente desenvolvido por Lesridgenberg, a quem se deve ter
sido colocada ao alcance de publico mais amplo donlara efetivamente relevante que
se publicou no exterior, dedicada ao tema, noma#idecénios.

Milton Vargas € uma expressao dessa atmosferasgwgl@romissora, que
abandona o oitocentismo, voltando-se para a come&ngeidade e apontando para o
século XXI, com a grande vantagem de que nao apdiraste, de modo brilhante e
perspicaz, toda a tematica da filosofia da ciérdgsde o ponto em que a deixaram o
Circulo de Viena e Amoroso Costa, nos anos virdmacindica de forma magistral os
limites da investigacdo cientifica, tendo presemtgue mestre Reale denominaria de
horizonte metafisico.

Verdade e Ciénciaelne um conjunto de sete ensaios escritos edfé d
1977, nos quais sédo abordados o conceito de cj@wilacionando-a com a filosofia.
A exposicdo é clara e, sem concessfes que pudessgaiar para a simplificacao
grosseira, evita maior hermetismo. Da visdo detodilVargas esta ausente todo
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unilateralismo, que é recusado no amago mesmoé&feiai Assim, ndo contrapde
esquematicamente método indutivo e método |OgichHiled, no ambito da
investigacao natural, ao mesmo tempo em que practaespecificidade do mundo da
cultura.

A busca de uma posicdo equilibrada, que permeia todbra, pode ser
avaliada nesta citagdo: “A filosofia que se adap#ds coerentemente ao pensamento
cientifisado moderno é, sem davida, o neopositigisiDai a sua importancia no mundo
moderno e o seu dominio no pensamento das nac¢Oiss poderosas do mundo
ocidental. Os principios dessa filosofia coincidetalmente com a particular estrutura
do mundo acima descrita; dai o fato dela pretenngror-se como verdadeira,
proclamando sem sentido toda outra forma de pen€aerro dessa filosofia € néo
perceber que suas assercOes decorrem de uma lpartitaneira de compreender o
ente, a qual, por sua vez, implica numa determieattaturacdo do mundo e, portanto,
numa certa maneira de ser do homem”. (p. 108).qidpse refere especificamente a
ciéncia, considera que o que mais se destaca ang@vlo entendimento da natureza
COMO Processo.

Milton Vargas defende a tese de que a ciéncia réidréca forma auténtica
de conhecimento. Tem idéntica caracteristica edheximentos artistico, histérico,
filosofico e religioso, porquanto formas peculiadeshomem situar-se no mundo. Mas
além dessa necessidade de situar-se, 0 homem tasgbpargunta pelo real. E, deste
angulo, a interpretacdo cientifica é certamenteordeidora, ao “tornar tudo
adequadamente certo”. A certeza cientifica “supésquecimento e a ocultagédo parcial
de aspectos possiveis dos entes mundanos. Portarftmdamental da assercao
cientifica, que € a sua veracidade incontestaeetealidade pode ser entendido, hum
sentido mais amplo, como um esquecimento da vetdade

(Resenha do livroverdade e ciénciaSao Paulo, Duas
Cidades, 1981, transcrita &Revista Brasileira de Filosofjan.
126, abril/junho, 1982).

c) Inconsisténcia tedrica da sociologia de
Florestan Fernandes, segundo Alberto Oliva

Com o livroCiéncia e Ideologia — Florestan Fernandes e a Fayatadas
Ciéncias Sociais no Brasihlberto Oliva inicia o inventario dos estragosiaetados a
sociologia brasileira pelo cientificismo e pelas&y positivista do marxismo. Esse
inventario foi efetivado no que toca a meditacBuséfica.

O historiador inglés Joseph Bem David desvendarigens do movimento
cientificista e fixou o0 momento a partir do qualtranem choque com a ciéncia.
segundo aquele estudioso, a ciéncia moderna eltsieamente formulada na lItalia,
embora ndo haja ali alcancado o imprescindivelnteecimento social. A condenacédo
de Galileu deu origem a um potente movimento deepto que se louvava nos grandes
beneficios que a ciéncia traria para a socied@eno desfecho de seu curso vitorioso,
a ciéncia institucionalizou-se na Inglaterra, ramadb a inconsisténcia do cientificismo.
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Como explica Bem David: “No século 17, a grande lpgla dignidade da
ciéncia natural moderna foi, em parte, uma lutaa plinidade do método exato,
paulatino e operacional do cientista. Este métado programaticamente acentuado
pela Royal Society em seus estagios iniciais @dorosamente adotado pela Académie
des Sciences. Deste ponto de vista, os amplosivagantelectuais do movimento
cientificista eram incompativeis com a especifidelada pesquisa cientifica e
constituiam uma ameaca a sua integridade e espeaie”.

Em que pese a circunstancia, 0 movimento ciergtickeguiu seu curso e
seria justamente essa a vertente introduzida pobRlp ideario preservado entre nos na
Real Academia Militar e consolidado gracas a agteds positivismo. S&0 poucos 0S
momentos em que a pesquisa cientifica logra seafirentre no0s enquanto o
cientificismo predomina amplamente. Exemplo flaggadessa situacdo sao as reunioes
da SBPC (Sociedade para a Politizacdo da Ciénaafeliz decifracdo de Hélio
Jaguaribe), porquanto reunindo 15 mil “cientistasin que mereciamos alguns Prémios
Nobel.

Oliva mostra como Florestan Fernandes louvou-seurde conceito de
ciéncia ultrapassado no plano das préprias ciémaagais e sequer se deu conta das
implicacBes tedricas de sua aplicacdo a sociedddevisdo do positivismo (a adotada
por Florestan), a ciéncia repousaria na observag@oinducéo, chegando por esse meio
a leis de carater deterministico. Tais suposigm@aecam a ser abandonadas nas
ultimas décadas do século passado, produzinddesages fundamentais, entre outras:
a adocado do determinismo de tipo probabilisticpraclamacdo do seu carater logico-
dedutivo e a acentuacdo de seu sentido operatiessypondo a elaboracdo de modelos
com vistas aos resultados a serem alcancados.lelBamaessa nova conceituacdo da
ciéncia, da-se a plena explicitacdo da problematigalicada na transicdo para as
ciéncias sociais.

Ciéncia e Ideologiando se propde examinar os temas especificos s qu
se deteve Florestan, mas “conhecer o embasaménsofito de sua metodologia”.
Como explica Oliva, define a cientificidade da stmjia como sendo assegurada por
seu caraterempirico, observacional e indutivo sem compreender a impregnagao
filosofica dessas categorias — acrescenta Oliva otadamente o “seu carater
epistemologicamente controverso, o insigne socicbbgaulista parecia acreditar que
seu emprego genérico na qualificacaondtureza dcser cientificofaria da sociologia
automaticamenteiéncid. Assim, indica Oliva, “0 modelo de cientifizagcadotado por
Florestan o leva a definir a sociologia como unéacia empirica sem dispensar maior
atencdo ao fato de que o predicado empirico ta@naspecialmente a partir dos anos
vinte, objeto de caudalosa polémica metacientifica”

Aquilo que Florestan Fernandes se dispensou de f&é justamente o
caminho adotado por Alberto Oliva. Analisa detigéate a contraposicao entre “teorias
empiricas e impressionismo especulativo”; entreséobacionalismo e teorismo” e entre
“indutivismo e dedutivismo”. dessa apreciacdo sdateiramente combalidos os
fundamentos que o proprio socidélogo refere comdaengarantia do carater cientifico
da sociologia por ele praticada.

Ainda mais:Ciéncia e Ideologissubmete a critica a hipétese de Florestan
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segundo a qual poderiam ser unificadas as socadadg Durkheim, Weber e Marx,

sem perceber que suas propostas compreendem adistinétodologias. Assim,

comprova que nenhum dos trés é indutivista, cordosapunha Florestan. Como se
sabe, Florestan pretendeu (na melhor tradicaoiyieta) fazer “politica cientifica” e a

todos nos ameacou com uma pregacao revolucionadgandecida. Felizmente, a
sociologia brasileira seguiu seu curso sem prastaicdo a sua catilinéria.

Oliva traz valiosa contribuicdo com vistas a alesjovens que pretendam
se tornar sociélogos quanto a necessidade de superapirismo ingénuo. Escreve:
“A conclusdo geral a que chegou este trabalho é ajuk a busca do ideal de
cientificidade é mais complexa que uma mera coogigho entre 0s que se propde
respeitar os ‘fatos’, falando em seu nome, e aqualae se desviam pelo
imterpretacionismo especulativo desprovido de auealgonteddo empirico. estamos
sempre criando teorias, mesmo quando nos dizem@$ ¢o incondicionalmente
atrelados aos fatos. Por essa razéo é precisampatsncdo nas teorias que resultam da
aplicacdo de outras metodologias. No outro € semppssivel encontrar o que falta
para completar as lacunas do que defendemos”.

(Transcrito daJornal da TardeCaderno de Sabado, 28/02/98).

d) Alberto Oliva e os limites do conhecimento cieffico

A Editora da PUC do Rio do Rio Grande do Sul vem rdeditar
Conhecimento e Liberdadde Alberto Oliva, publicando ainda um outro livto autor:
Ciéncia e SociedadeA reedicdo vem enriquecida com um prefacio damlsso Roque
Maciel Spencer de Barros. Anteriormente, Olivaulfjou Entre o Dogmatismo
Arrogante e o Desespero Céti¢imstituto Liberal, 1993). Esse conjunto de tthba
académicos esta devotado a questéo basica do coehéxr humano e suas limitagdes.
A premissa mais geral consiste em que, examinaado{satureza do conhecimento,
verifica-se a impossibilidade de inferéncias teawicapazes de justificar seja qual for o
tipo de engenharia social.

Conhecimento e Liberdadenfrenta um outro aspecto da mesma questao,
contendo uma analise minuciosa e consistente qaanterdadeiro sentido do holismo,
doutrina muito popular entre os sociélogos brasitgisustentadora da crenca segundo a
qual os coletivos teriam uma vida independente iddwiduos. Oliva acredita que
“uma das principais ameagas ao exercicio da pieealbde provém de concepc¢des que
tendem a caracterizar o coletivo como uma entidade-subsistente, capaz ndo s6 de
condicionar, do exterior, nossas acfes como tand®mefinir as necessidades, e os
modos de satisfazé-las, de nossa existéncia asgaciaA personificacdo de todos se
estriba em fabulagBes interpretativas o mais dassveestituidas de qualquer valor
explicativo e contribui para acalentar mitos soarerdem social que normalmente
desembocam em autoritarismo/totalitarismo™”

Ciéncia e sociedadecorresponde tanto ao desdobramento quanto ao
aprofundamento da tematica anterior. Oliva estavencido da legitimidade da
epistemologia como meditacdo sobre a ciéncia qubBoka ndo possa ignorar a maneira
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concreta como se produz o conhecimento cientifdm se limita a este patamar
(descritivo). “Nesse (ultimo) caso, escreve, adpgdio cientifica ndo teria atributos
epistémicos especiais capazes de conferir aostadsslalcancados valor explicativo
Imune a variacdes temporais e a determinantes>taate. N&o tendo um modelo de
racionalidade que se justifica apenas a partireds pressupostos, os resultados obtidos
pela ciéncia seriam tdo vulneraveis a ingerénciatees psicossociais quanto as mais
especulativas modalidades de investigacdo da agafid Partindo deste pressuposto,
guer dar conta do processo social (ou da “ciénotzaB se tal existisse ou pudesse
existir no singular).

Para tanto, partiu de duas propostas aparentemmaniléantes. A primeira,
devida a Karl Popper (1902-1994), supbde que o cilmistdrico real da ciéncia,
eminentemente racional, poderia ser reproduzidoplamo social. Tem em vista
especificamente como se ddo as mudancas. seriampac@veis as revolucoes
cientificas e as revolugfes sociais. A segundaydlmda por Thomas S. Khun (1922-
1996), tomaria partido oposto, isto €, os processomis facultariam analogias aptas a
explicar as revolucdes cientificas. Entendo quévaDlreconhecendo o carater
irrecusavel das questdes propostas, quer entretaerar os radicalismos que se
achariam subjacentes as duas formulac@&éncia e Sociedadeesume deste modo a
maneira pela qual Kuhn apresenta a questdo da mauddm paradigma cientifico,
tomando o entendimento de “revolugcédo” da forma & madical, a saber: 1) “quando
mudam os paradigmas, mudam eles o proprio munddg2mudancas de paradigmas
levam os cientistas a ver o mundo de maneira difete3) “durante as revolucgdes, 0s
cientistas véem coisas novas e diferentes quangaregando instrumentos familiares,
olham para os mesmos pontos ja examinados”; 4) bmesrde diferentes comunidades
cientificas vivem em mundos diferentes e as red@sgnudam o mundo em que o
cientista trabalha”; 5) “membros de diferentes coit@ades identificam diferentes
dados a partir dos mesmos estimulos”; 6) “a peéepge o cientista tem do seu meio
ambiente deve ser reeducada”; 7) “depois de Capgrmis astrbnomos passaram a
viver em um mundo diferente”; 8) “vendas que caes olhos ou iluminacdo repentina
que inunda um quebra-cabecas antes obscuro”; &)d&e a comunidade profissional
tivesse sido subitamente levada para outro plaoede objetos familiares sdo vistos
sob uma luz diferente e a eles se juntam objefesedies”. (p. 297).

Oliva pondera que a denominada revolucdo cientificade sobre o
conteudo, as teses substantivas, e nao propriancentea determinado modelo de
ciéncia, propondo-se substitui-lo por outro inteieate diferentes. Pelo menos no que
se refere & Epoca Moderna, ndo se trata de uma caricepcdo do que seja ciéncia.
Escreve: “Einstein pode ser profundamente diferet® Newton. A teoria da
relatividade e a mecénica classica podem até semensuraveis. Mas nao faz sentido
dizer que Einstein inaugura uma ciéncia nova diterela de Newton. Revolucdes
cientificas promovem a substituicdo de velhas @sorlssim como as revolugdes
politicas podem levar ao redesenho de instituighesais. Exagerado sera sustentar
que revolugdes trocam uma (concepcdo de) ciénciaydoa, uma sociedade por seu
completo contrario” (p. 314). Esclareca-se quero linsere uma caracterizacao detida
das diversas acepcdes em que veio a ser tomadweittode revolugéo.

No caso de Popper, Oliva procura apreender o vemtadentido de sua
hipotese de que a teoria do conhecimento podena se modelo para a construcdo de
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determinado ideal de ordem social. explica: “dafio as revolugdes cientificas como
racionais por ensejarem a escolha de uma teorihomeue sua(s) predecessora(s),
Popper ndo defende a transposicdo de sua “funaedal epistémica” para o dominio
devotado a solucdo de problemas politicos” (p..38€mbra a circunstancia enfatizada
por Dahrendorf de que Popper notabilizou-se conm tefensor radical da liberdade,
da mudanca sem sangue, do experimento e do éexmb&m de uma marcha ativa para
o desconhecido”. Conclui: “A constatacdo de qusatedade a revolucdo permanente
traria resultados negativos é a razdo fundamensb mue se proponha seu
confinamento ao dominio da pesquisa cientificalngcrevendo a seguinte citacdo de
Popper em apoio a tal entendimento: “Sou de fatdilberal (ndo-revolucionario), mas
minha teoria do conhecimento é uma teoria de ¢resto do conhecimento através de
revolugdes intelectuais e cientificas (através dgas e grandes idéias). (...) o0
liberalismo mais do que uma convic¢do revoluci@a@riuma convicgdo evolucionista
(exceto face a uma ditadura)”.

Ao contrario do que aconteceu na Europa, tardammmnstituir aqui uma
tradicdo da “filosofia cientifica. Na Europa, gracas reducdes que Stuart Mill (1806-
1873) promoveu no comtismo, a chamada filosofiatipasligou-se ao liberalismo
vindo a coroar-se, contemporaneamente, na meditdea®opper. No Brasil, o
positivismo dissociou-se inteiramente daquela e&mue ficou circunscrito a sua face
autoritaria e intolerante. O marxismo, por sua, \ve&sumiu a feicdo que lhe foi
atribuida pela denominada “verséo positivista”,idzaeente totalitaria e obscurantista.
A ruptura nesse mondlito provém de Amoroso Cos&8%11928), que encontrou
herdeiro a altura em Leonidas Hegenberg (nascidol@2®). Pertencendo a nova
geracdo de filésofos brasileiros (nascendo em 18B@la ndo completou 50 anos),
Oliva mantém acesa essa chama que tem o méritoindelar-nos ao adequado
entendimento da ciéncia, no contexto do pluralisme deve ser a nota dominante do
movimento filosoéfico.

(Resenha dos livrosCiéncia e Sociedadee
Conhecimento e LiberdadEditora da PUC-RJ, 1999, transcrita
doJornal da Tarde Caderno de Sabado, 02/10/1999).

e) Realismo e senso comum no entendimento de MaGaierreiro

Méario Guerreiro (nascido em 1944), integra o Cogmxente da Pos-
Graduacédo em Filosofia da UFRJ, sendo autor des/éisiros dedicados a temas da
filosofia da ciéncia, nos quais evita o radicalisgpo@ durante certa fase predominou na
filosofia anglo-saxbnica, pautando-se pela busceadmnalismo equilibrado, centrado
na experiéncia e adstrito a perspectiva transceéaigdeue se tornaria a nota dominante
da filosofia inglesa desde Locke e Hume, equililjtie seria retomado neste pds-guerra
através de Popper. Fiel a mesma tradicdo, ndmuammaior exclusividade a meditacdo
sobre a ciéncia, interessando-se igualmente petaepela filosofia politica.

Seu ultimo livro —Ceticismo e senso comuf©999) — constitui amostra
expressiva da mencionada postura.

Guerreiro parte do pressuposto de que 0 senso cofouwa-se da
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experiéncia comum, pressuposto que seria suficieatenaioria dos casos empiricos,
para evidenciar a inconsisténcia do ceticismo. tdlapropriadamente remonta a
Aristoteles quando lembrava que os céticos quangereqn ir a Megara sabem
encontrar o caminho que os conduzira aquele destimpmr isto mesmo, ndo seguem
qualquer outro. Em que pese a simplicidade dat@jolesomo mostra Guerreiro, o tema
foi amplamente glosado na histéria da filosofia.

No livro estdo abordadas estas questbes: como sa gdassagem da
experiéncia comum ao senso comum; como se distimga@aréncia e realidade, e
subsequentemente, como se coadunam experiénciarcemestrutura da realidade. Os
filésofos que se dedicaram ao tema séo estudado®wde especifico. Os argumentos
provenientes dessa analise permitem-lhe ordenalecseria a refutacdo do ceticismo.
Finalmente, estabelece como se da a passagem sib@enum ao realismo cientifico,
do mesmo modo que a consciéncia moral.

A conclusdo de Mario Guerreiro é a seguinte: t@fapessoas que nao se
pautam por extremos — ndo se pretendem herois @aeohsim privados do minimo de
lucidez — estdo de posse de um conjunto de valguesse constituem em razao
suficiente de sua existéncia. Seriam estes: ccappela vida e pela liberdade, bem
como a busca da felicidade. Partindo de Lockefferden (que divergem quanto ao
terceiro valor, indicando o primeiro como sendor@ppedade e o segundo referindo
diretamente a felicidade), afirma que ambos “sitiarida como o mais valioso dos
bens”. Entende que essa tese estad fundamentadantamloutrina do direito natural
como do direito positivo. E prossegue: “Uma dam/as de que a liberdade é o segundo
valor mais elevado na hierarquia de valores éticode bens juridicamente tutelados &
gue se tira a vida daquele que tirou a vida doopwu se tira a liberdade por maior
tempo daquele que tirou para sempre a vida de"ouf quanto a felicidade, desde
Aristoteles sabemos tratar-sesionmum bonum

Conclui: “Devemos lembrar que — a partir de uméex&o sobre texto de
Thomas Jefferson — admitimos a existéncia de umarsidade de tipos de auto-
realizacdo e nos recusamos a fazer uma hierarguialididades”. Aponta as razdes:
1°) porque cada um tem suas proprias raz6es pamadénla desta ou daquela maneira;
e, 2° “porque devemos ter o maximo respeito petaslucdes de vida de nossos
semelhantes”, desde que a busca da propria faleidd&o se faca as custas da
infelicidade de outrem.

Como se Vvé, da breve indicacdo das preocupacoesutim®s precedentes,
vé-se que, ao lado dos que se satisfazem em macaagieliscussdes verificadas na
Inglaterra ou nos Estados Unidos, no seio da filasmalitica (para bem de todos, em
seus ultimos estertores), ha um grupo da maiogeageintelectual numa busca bem
sucedida de uma tematica que nos diga respeitodeaaisrto.
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[ll. CULTURALISTAS E CULTURALISMO

1 — Miguel Reale e a autonomia da Axiologia

A inquiricAdo acerca da natureza dos valores € uoestgo tipicamente
contemporanea, na medida em que definirmos essa(tise como aquela em que tem
lugar a superacéo da interdicdo positivista redadivpropria sobrevivéncia da filosofia.
Se abandonarmos a preocupagdo com o0 estabelesidenprecedéncias no que
respeita aos valorés, o problema tedrico emerge com toda clareza comodam
desdobramentos do neokantismo.

A superacdo do positivismo estava garantida desdeomento em que
Herman Cohen (1842-1918) passou a liderar o movonée volta a Kant surgida na
Alemanha na década de sessenta (a partir do lier®ttio Liebman -Kant e os
epigonos1865). Cohen substituiu a Friedrich Albert Laft@28-1875) em Marburgo,
no ano de 1876. Sua obra fundamental teoria da experiéncia em Kantapareceu
em 1871 e o texto sobre Etica em 1877. Contudmeste adquiriria nomeada um
pouco mais tarde. Acha-se plenamente consagraawqpublica, em 1900 sistema
de filosofia

Cohen imprimiu uma diretriz clara ao precisar ene geveria consistir a
pretendida volta a Kant. Tratava-se, segundo ces&ndimento, de retomar a teoria
do conhecimento no ponto em que Kant a havia deixadparte d&ritica da Razéao
Pura denominada dénalitica Transcendental

A posteridade havia abandonado aquilo que Kant rdevasa de
esquematismda razéo pura, pretendendo explicar a maneiraquelba matematica se
aplica a natureza. Cohen retoma-o para situar patamar privilegiado a forma de
realidade constituida pela fisica matematica. eduuillemin —L’heritage kantien
1954 — fala em “positivismo” de Cohen e indica gua aspiracdo de aplicar 0 mesmo
principio as ciéncias do homem seria atendido ceurcesso de Kelséf.

O novo encaminhamento dado por Cohen a filosofiaadelaro que o
problema nédo consiste apenas em abandonar a neatalésantigo estilo, como queria o
proprio Kant, mas igualmente em reconhecer os asdb positivismo ao enfatizar o
significado da ciéncia. O neokantismo de Coheanzd a quantidade, incorpora-a aos
processos constitutivos do fendmeno e da expeaériesse tipo de postulagcdo mostra-
se capaz de neutralizar as restricdes a filosofiegmientes dos circulos cientificos, que
passam a ocupar lugar proeminente na vida culemabpéia, o que facilitou ao
neokantismo ndo s6 a recolocacdo da filosofia garlule destaque que sempre lhe

@ Os dicionaristas costumam indicar que o tempiologia é deste século (p. Lapielegique de la
volonté 1902). Quanto ao valor, embora esteja presentgbra dos economistas, desde Locke, que
indicara ser o trabalho a origem do valor da peafade, considera-se que somente a partir de
Nietzsche (1844-1900) reveste-se de conotacao rfilakinde precisa ser posterior a 1875, quando
anota suas reflexdes acerca do livro de Duhri@gvalor da vida—, publicado em 1865).

@ A ética de Cohen, que era socialista, est4 camgtida com a idéia do Estado como ser moral.
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coube na Universidade alem&, como assegurar agri@rsituacdo hegemonica, nas
primeiras décadas do século.

Restaurada a dignidade da filosofia, o debate passeorrer no interior

desta. O neokantismo de Cohen suscitaria, basitameois tipos de oposi¢do. A
primeira tendente a restaurar a intuicdo inteléditiga possibilidade fora negada por
Kant) e, por esta via, o saber de natureza ontad@diusserl). A segunda, disposta a
manter, como o proprio Cohen, a perspectiva tranussgal em sua inteireza mas, ao
mesmo tempo, revigorando a parte da obra de Kamjuense postulava a singularidade
da vida cultural (moral). Trata-se da constituig&ocorrente que veio a denominar-se
deculturalisma

Windelbland escreveria: “A filosofia transcendenti® Kant é, nos seus
resultados, a ciéncia dos principios de tudo aquitbnds hoje reunimos sob o nome de
cultura”. Apesar dessa diretriz clara, francamettetraposta ao “positivismo” de
Cohen, os culturalistas alemé&es néao foram capazésndar a autonomia dos valores.
Essa questdo merece ser examinada ainda que smeratea a fim de fazer sobressair o
significado da contribuicdo de Miguel Reale.

O primeiro ciclo do culturalismo dura aproximadaiteeaté a época da
primeira guerra mundial. Nessa fase o interessdopninante consiste em estabelecer
principios seguros, capazes de fixar a singulaeidted ciéncias culturais e da historia.
Na década de noventa as figuras catalisadoras #heriWVindelbland (1848-1015) e
Heinrich Rickert (1863-1936).

Neste primeiro ciclo do culturalismo (até mais oenas a primeira guerra),
o fenbmeno dominante é a hegemonia do neokantignGathen. Nas vésperas da
guerra este transfere-se para Berlim e passa referéncia as questdes judaicas. Sua
morte em 1918 coincide com o declinio da influérdaaespécie de neokantismo que
formulara e ajudara a difundir. Nesse momento reorfeenologia aparece como
principal alternativa.

Nos anos vinte explicita-se integralmente a proBlesa com que se
defronta o culturalismo. Nessa fase, Rickert desdssa-se da investigacao paciente
gue vinha sendo empreendida e vai se ocupar deels@ncm sistema, tendo como
referéncia o carater universal, objetivo e absotlttosalores. Imagina fazé-lo através
de amplo ordenamento categorial, embora reconhagpassibilidade de abarcar todas
as ciéncias. Sem embargo, a tematica que ajudasaseitar segue Seu Ccurso.
Considera-se que o empenho de fixar o novo amkitimeestigagdo que decorreria de
uma posicao equidistante, simultaneamente nao spaknaeokantismo de Cohen mas,
agora, também da fenomenologia de Husserl, enesatr®s livrog0 formalismo na
ética e a ética material dos valoraete Max Scheller (1874-1928), aparecido em 1921, e
aEtica, de Nicolai Hartmann (1882-1950), publicado em6L92

Em seguida a morte de Scheller, em 1928, aumemstabilidade do pais
cujo desfecho seria a vitdria eleitoral do Partithrional Socialista, em 1933, abrindo
caminho a longa noite do totalitarismo que se abatbre a Alemanha, ameacando
impor-se a Europa Ocidental do mesmo modo que pasena no Leste, desde os fins
da Primeira Guerra.
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A transferéncia clandestina do espdlio de Huss@bs o seu falecimento
em 1938, € bem um exemplo da situacdo a que seonstrangida., sob o nazismo, a
cultura de um modo geral e a investigacao filogo®n particular. Seja por ter
compromissos publicos com uma posicéo liberal, peja origem judaica, muitos
intelectuais exilaram-se em outros paises. A wpstAncia desorganizou a Escola
Culturalista na propria Alemanha. contudo, seunsarescentes facultaram um grande
avanco na determinacdo da problematica especidiqaosicdo culturalista, permitindo
que essa investigacdo tivesse continuidade em soptcses, a exemplo da obra de
Ortega y Gasset (1883-1955), na Espanha, de MiBeele, no Brasil, de Garcia
Manes, no México, entre outros. De todos os moddgjura-chave nesse periodo é
Nicolai Hartmann, que sobreviveu a Scheller. Erabbe haja cabido o grande mérito
de haver destacado o papel dos problemas no carlmsbfia, também ele deixou-se
empolgar pela intencdo sistematica. Assim, nasmo# anos de vida ocupou-se de
constituir uma Ontologia apta a abarcar as divexstesas do saber.

O mais grave nesse ciclo do culturalismo, que peeca Uultima
conflagracdo, € o desinteresse na constituicaandeteoria geral dos objetos, agravado
pelo abandono das indicacdes de Emil Lask (1875)18tanto a especificidade dos
valores. Ao invés de atentar para essa advertésaiglesmente os arrolaram
diretamente entre os objetos ideais. O grandetonéie Miguel Reale consiste
precisamente em haver retomado essa discussdo nio pm que a deixaram 0S
alemaes.

Sem qualquer compromisso com o sistema, MigueleReadle conceber a
filosofia como achando-se constituida de segmeauit@omos, relativamente, embora
atendendo as exigéncias da coeréncia interna.mdsjdo que se trata.

No entendimento de Miguel Reale, a filosofia desdet® em trés grandes
vetores (“trés ordens de pesquisas”, como prefen@rdinar) que, subseqientemente,
desdobram-se em “campos especiais de indagacamhaido por base a sua propria
formulagdo, seriam as seguintes:

“Reconhecida a impossibilidade de discriminacogglas, que o trato da
matéria revelaria artificiais, poderiamos concltesumindo as tarefas da Filosofia
nestas trés ordens de pesquisas, desdobradas @osocaspeciais:

a) Teoria Geral do Conhecimentou da validade do pensamento em sua
estrutura e com relacao aos objetos (Logica e @Qosaplogia);

b) Teoria dos Valore®u Axiologia (Etica, Estética, Filosofia da Religido,
Filosofia Econdmica etc.);

c) Metafisica como teoria primordial do ser ou, huma comprezmeais
atual, comdundacao originaria do ser e da existéricid

A unidade do saber filosofico assegura-se petaia geral dos objetos
Adverte quanto ao seguinte: “Se a Gnoseologia d&peito a capacidade ou as

® Introduc&o & Filosofig12 ed.). S&o Paulo, Saraiva, 1988, p. 29.
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condicOes do sujeito, ja ... a Ontologia refer@sestruturasouformas dos objetos em
geral. Vé-se, portanto, que sdo estudos correlatogr®egs s6 por abstracdo, de
maneira que ha sempre necessidade de se recorspuese das duas pesquisas, pelo
reconhecimento de que toda indagacdo gnoseoldoiglica uma éntica e, vice-versa,
como partes integrantes da Ontognoseolagia”.

No entendimento de Miguel Reale ha trés esferagbfitos e ndo apenas
duas, como se supfe habitualmente. Consistembjem® naturais (delimitadas pela
temporalidade e espacialidade os objetos fisigoslispondo apenas da temporalidade,
0s objetos psiquicos). O campo da indagacédo légicanatematica configura a
existéncia dos objetos ideais. A esse proposti@es:

“Néao se trata aqui — entendamo-nos bem — de conegloeles seres como
arquétipos, & maneira de Platdo. S&o seres gsterexenquanto pensados. E por esse
motivo que também os chamamos de objetos ideadadeais. Existem na mente
humana. NOs freqientemente confundimos uma cecéinéia com a representacdo
grafica que dela podemos realizar. Julgamos, em@e uma circunferéncia se
confunde com a figura como mero simbolo ou expoegsdfica. A circunferéncia nao
€ este ou aquele outro tracado, porque é algo xjae &omo entidade I6gica sempre
igual a si mesma, universal, insuscetivel de meafio. O seu ser, portanto é
puramente ideal. N&o podemos negar a existéndaislebjetos, a respeito dos quais
enunciamos juizos rigorosamente certos, fazendo onlenacdes e inferindo
consequéncias. Esses objetos sdo proprios dad.6gida Matematica. Podemos dizer
que a Légica e a Matematica sao ciéncias de objg¢ass ou objetos ideados, e o0 que
caracteriza os objetos ideais é o fato de serem,sseem no espaco e no tempo. Sao,
em suma,atemporaise a-espaciais ndo podendo ser confundidos com o processo
psiquico em que sdo “pensadbs”.

Desse modo Miguel Reale refuta a hip6tese, preseateobra de
matematicos e de fildsofos das ciéncias, segurgleabos objetos ideais poderiam ser
concebidos como entidades absolutas, isto €, @itals desde que ndo existem por si
mesmo, independente do pensamento que o pensa.

Finalmente temos a terceira esfera, integrada dd@tos culturais. Estes
sdo enquanto devem ser. A esfera do dever sernsenpede ser integralmente
compreendida a luz da Axiologia (teoria dos valpres

Ao longo de sua vida pontilhada por criacOes tguontantes, Miguel Reale
sempre voltou a consideragdo dos valores, revilitas explicagdes psicoldgicas e
sociologicas, para ressaltar a sua insuficiénama, gele pese as contribuicbes dali
advindas. Por essa razdo da preferéncia a taet@ibo-cultural dos valores, que tem
sido igualmente denominada de historicismo axiclbgi Sua contribuicdo especifica
nesse particular consiste na tese de que os valarasterizam-se pelapolaridade

Em seu ultimo livrdParadigmas da cultura contemporangzaraiva, 1996),
tratando da teoria dos objetos teria oportunidaeleescrever: *“... a axiologia se

“® Obra cit., p. 135-136.
® Obra citada, p. 140.
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desvincula dos objetos ideais passando a congiituér autbnomaiéncia dos valores
deixando, assim, de ser uma parte da metafisica. oftro lado, passa-se a ter um
conceito mais preciso do que seabjeto cultura] entendido como aquele que é
enquanto deve ser’(p. 76/77).

Creio, contudo, que € no ensaio “Invariantes agiols” (1991), inserido
no livro antes referido, que o tema da autonomiaaxialogia € estudado com a
amplitude devida. Afirma Reale que a indeterminagéntoldgico-axiologica
permanece somente até Kant, ao estabelecer e;éstidsica entre ser e dever ser (isto
e, entreSeine Sollen “dois verbos indicativos de posicbées do homenguanto é e
enquanto deve ser”). Ainda assim, ndo ha em Kailogia autbnoma. Mesmo
guando aparece neste século o interesse pelo quais®u de “filosofia dos valores”,
predominou o relativismo, considerando-se a Axialampitulo seja da Psicologia seja
da Sociologia.

Acrescenta no mencionado ensaio: “Ora, ao longandéha meditacao
sobre a problematica axiologica, que é central @m pensamento, ndo me convenci da
necessidade da conversdo dos valores em idealjdaglearquétipos platdnicos, para
assegurar aos homens liberdade de opcoes e dehcamiasgando novos horizontes.

Meditando sobre a natureza do homem, cuja problematio aos poucos
dando colorido antropoldgico a Filosofia de nogsogdo, cheguei a algumas conclusées
gue se correlacionam no amago de seus enunciagasgjrada consideracdo do homem
mesmo como “valor-fonte” de todos os valores. Bldstha de pensamento, que se
abebera nas mais puras fontes da tradicdo crigi® gque 6 ser do homem é o seu
dever s€r e que, por isso, € da esséncia do valor ersabzabilidade Se assim é,
cumpre também reconhecer que o campo de realizag8egalores — 0s quais seriam
simples quimeras se jamais se pudessem convertemementos da experiéncia
humana — é representado pela Historia. Alias, s&r alo homem é seu dever, seser
do homem é essencialmente histori¢op” 105).

E fora de davida, portanto, que ao situar o vatmmundo do dever ser
(Sollen, retirando-o do mundo dos objetos da linha do(Seim, isto € dos objetos
naturais e ideais, Miguel Reale estabelece as h@Emasa autonomia da Axiologia,
entendida como teoria dos valores, concebidos est@® expressées ou modos do
dever-ser, que constituem, segundo 0 seu ententimé&mma das duas atitudes
gnoseologicos-praticas primordiais do homem enusigersalidade”.

Finalmente, algumas caracteristicas dos valorgsinse® Reale. Antes de
mais nada, sdo bipolares. Nao se pode imaginalireitd” sem levar em conta “o
torto”; o licito sem referéncia ao ilicito. Porsesmodo, implicam-se mutuamente.
Implicacdo e polaridade séo portanto as duas eaiistitas basicas dos valares

Além disto, dao sentido, funcionam como espécieveteres. Postulam
uma preferibilidade. Podem ainda ser colocadosarhisrarquia. Os valores realizam-
se na histéria e ndo seriam tais se ficassem eaaedd puro pensamento. Mas séo,
simultaneamente, inexauriveis.

Em suma, s&o caracteristicas dos valomdaridade, implicacap
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referibilidade, preferibilidade, incomensurabilidadce graduacédo hierarquica notas
destacadas as quais acrescentgetividade, historicidade inexauribilidade

(Comunicacdo apresentada ao IV Coloquio Tobias
Barreto, dedicado ao pensamento de Miguel Realeto,Po
Portugal, 1998).

2 - Miguel Reale na histéria da filosofia brasileia

O posicionamento de Miguel Reale na Filosofia Beasi pode ser
considerado de varios angulos. Antes de mais nema, sua obra projetou-a nos
circulos filosdficos internacionais. Pode-se dizemn exagero ou falso ufanismo, que
no ambito da Filosofia do Direito figura entre gargles nomes desta segunda metade
do século. A teoria tridimensional do direito, aeqdeu feicdo melhor acabada, é
estudada nos principais centros universitarios da@mca Latina. Na Europa, tem
despertado grande interesse notadamente na Itéa EEspanha, mas igualmente na
Alemanha. Seus principais livros dessa tematicdoestiduzidos ao espanhol e ao
italiano.

Em matéria de filosofia geral, o desenvolvimente deu ao neokantismo
deve alcancar repercussao na Europa. Essa mink&g@n decorre do fato de que,
com o fim da guerra fria — que lamentavelmenteetieflse em todos os campos da
cultura inclusive na filosofia —, a tradicdo kanta que parecia ultrapassada na
Alemanha, volta a aparecer com todo vigor. Falakskoje em neoneokantismo, o que
tem repercutido tanto na Italia como nos Estadogdddn Nesses dois paises, a
bibliografia recente dedicada ao fendémeno creseecgssar. Tendo acompanhado tais
desdobramentos tenho verificado que muitos dos lg@s com que estdo se
defrontando encontraram solucdo mais criativa na ole Reale. Indico apenas um
exemplo.

Na medida em que a obra de Herman Cohen (1842/b@b8)lava conta da
especificidade da ética, da histéria, etc., apaaeEscola de Baden, também chamada
de culturalista devido a sua preferéncia pela proftica da cultura. No novo contexto
emerge a figura metedrica mas extremamente fecded&mil Lask (1875/1915).
Meteorica porque viveu apenas 40 anos. Ao chamateacdo para os caminhos
seguidos pela filosofia alema, em fins da décadaidie, Gurvitch assim refere o
fenbmeno Lask: “Morreu na frente russa, uma dasendn®is vitimas da guerra,
repousando sobre ele, segundo constatacdo unaminseud necrologistas, o talento
filoséfico mais forte e original de sua gerac&Extremamente fecunda na medida em
que deu encaminhamento a solucdo do dilema quédialipartidarios de Cohen e
culturalistas. Ocorreu a Lask que os problemasitadss pela dedugéo transcendental
das categorias, efetivada por Kant, decorriam daumstancia de que o grande mestre
de Koenigsberg ndo se tenha dado conta de quesgmeacido que chamou de
metaldgica, mais precisamente, de uma teoria geslobjetos. E indicou ainda que,
além de juizos naturais e ideais, seria necesdigtiaguir juizos referidos a valores.

© | es tendences actuelles de la philosophie allem&h@20). Paris, Vrin, 1949, p. 154.
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Cohen morreu no fim da guerra. O pais, além detn, esteve ameacado
de sucumbir as insurrei¢cdes bolchevistas. As décselguintes, como sabemos, foram
extremamente tumultuadas, culminando com a ascefs@&azismo, a fuga em massa
de professores e uma nova guerra. Tudo isto canirfiara obscurecer o feito de Lask.
Nicolai Hartmann (1882/1950) substituiu a Cohen Marburgo e ndo obstante haja
enriquecido vérios aspectos do culturalismo, n&ooto conhecimento da contribuicao
de Lask. Esta sobreviveu gracas a Gustav Radba@#8(1949)gue se valeu de um
ensaio de Lask, de 1905, dedicado a Filosofia deitDi As idéias de Radbruch,
inclusive a nova teoria dos objetos, foram divugadntre nds por Cabral de Moncada
(1888/1974§" Tendo se iniciado no neokantismo pela FilosofiaDiito, Miguel
Reale deu-se conta do significado da contribuigdid.akk e a desenvolveu de modo
muito coerente.

Sem embargo dos multiplos aspectos dessa obradénda, ao apontar em
Nicolai Hartmann a lacuna de n&o ter percebido asipdidade ensejada pela
compreensao dessa terceira esfera de objetosidosfea valores)Experiéncia e
Cultura (1977) torna-se um dos textos capitais da filasafbntemporanea. Poderia
referir outros exemplos de desenvolvimento criatteaneokantismo em méos de Reale
mas o que indiquei parece suficiente para justifcaminha crenca de que o seu
culturalismo devera alcancar reconhecimento nosulols filosoficos alemées. A
traducdo dessa obra para o francés certamentébeindtmeste sentid®.

Além de haver projetado a Filosofia Brasileira nosis importantes
circulos filoséficos mundiais, Miguel Reale elahometodologia que vem permitindo
Nao apenas reconstituir as suas principais tr@st@mo equacionar de uma vez por
todas a questédo das filosofias nacionais.

Abordo sucintamente o segundo aspecto para em dsegndicar as
principais tradi¢cdes filosoficas estruturadas enssoo pais, evidenciadas com a
participacdo de Miguel Reale.

A proposito das filosofias nacionais, o pensadatuygmés José Marinho
(1904/1975) fez uma observacao muito curiosa. Dééseque sendo a capacidade de
voar a caracteristica distintiva das aves, ndordesar criticadas pelo fato de que tém
pernas. O mesmo se da com a filosofia. Caractetizaa pela universalidade, € sempre
produto de um pensador situado num pais e numagépoc

Miguel Reale facultou-nos as indicacbes fundamsnpara deslindar o
intrincado problema. No livr® direito como experiéncigl968) apontou pela primeira
vez 0 que chamou de perspectivas filosoficas fueddas, a transcendente
acreditando na possibilidade de termos acessolida@a Ultima, que estaria por traz
daquilo que aparece, demnscendentalque pretende devamos ater-nos a experiéncia
possivel. Essa idéia brilhante permitiu compreendernao se confundem perspectivas
e sistemas. Completando esse quadro, vinha irdosém que os problemas filosoficos
€ que fazem a tessitura permanente desse tipo lukr, sanquanto os sistemas

(™ Traduziu aFilosofia do Direitode Radbruch em 1932.
® Expérience et culture. Fondement d’une théorie tiaéle I'expérienceBordeaux, Editions Biere,
1990.
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apresentam-se como transitérios. Assim, a filosiefila uma certa estrutura, na qual as
perspectivas sao inultrapassaveis. A elaboragéo péspectiva transcendental
completada por Kant ndo afastou do cenario a peirgpetranscendente, criacdo de
Platdo a que Aristoteles atribuiu imanéncia seeraitihe basicamente o sentido. Essa
contribuicdo de Miguel Reale corresponde a um pasgmwrtante para dar maior
consisténcia ao estudo da historia da filosofiatrittea aberta por Hegel. Como nos
ensinou Rodolfo Mondolfo (1877/1976): “Como sisteénavidente que 0 pensamento
filoséfico, apesar de sua pretensdo, sempre asskeyate uma contemplacgsiab specie
aeternj ndo consegue na realidade afirmar-se sendb specie temporisisto €,
vinculado necessariamente com a fase de desenwsitorrespiritual proprio de sua
época e de seu autor, destinado a ser superadoup@s épocas e outros autores
sucessivos. Ao contrario, no aspecto dos problemascoloca, ainda que subordinado
sempre ao tempo de sua geracdo e desenvolvimenepsivo, 0 pensamento
filos6fico mostra-se ndo obstante como uma redzagadual de um processo eterno.
Os sistemas, com efeito, passam e caem; mas sdéiggreos problemas colocados,
conquistas imorredouras apesar da variedade dagdssl que se intentam e das
proprias formas em que sdo colocados, porque est@acio representa o
aprofundamento progressivo da consciéncia filoatfi¢Problemas y métodos de
investigacion en la historia de la filosoffa 1949). Com a compreensdo de que as
perspectivas, a partir das quais se formularamstsnsas, também s&o permanentes,
completa-se uma compreensdo adequada da filosofica capaz de propiciar
fundamentos sélidos a sua historiografia.

Na visdo de Reale, as filosofias nacionais disengise umas das outras
pela preferéncia por determinados problemas.

Essas idéias ainda ndo fecundaram, com a amplijudeseria de desejar,
nos cursos de filosofia de nossas Universidadede aontinua-se acreditando na
possibilidade de reproduzir o clima cultural encatid pelo docente nessa ou naquela
instituicdo estrangeira em que adquiriu sua formalylas nem por isto a circunstancia
impediu que venham sendo inventariadas as nossagpis tradicdes filosoficas.

Com essa indicacdo passo ao que seria o terceidedigacdo entre Miguel
Reale e a Filosofia Brasileira.

Num ensaio dos anos cinquenta, intitulado “Momentbgdados do
pensamento brasileiro”, posteriormente incluido livoo Filosofia em Sao Paulo
(1962), Miguel Reale tracou o programa que iriaralt completamente o quadro dos
estudos dedicados a filosofia brasileira, realisagor ele mesmo, diretamente, em
grande medida, e pelos diversos discipulos queesiouimar e estimular.

Transcrevemos aqui 0s principais de tais enunciados

1°) “Se ndo ha lagos logicos ou genéticos entrdivassas doutrinas que
ocuparam por mais largo decurso de tempo o cermdpiritual do Pais, e se néo
gueremos nos contentar com a sucessao extrinsedeals, analisando-as em seus
puros valores abstratos e formais, é mister caimeia-las com as circunstancias
histérico-culturais que condicionaram, pelo menos marte, a sua recepcao. ... O
perigo em estudos dessa natureza, reconheco-o tmgmeconsiste em perder-se 0
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plano da pesquisa filosofica, ou mesmo da “socialalp conhecimento”, para se
contentar o estudioso com uma colecéo de anedotfasas banais ..."

2°) “A segunda conclusdo a que me leva o racio@rpendido, é a de que
h& certos momentos ainda obscuros ou pouco elwsdad histéria do pensamento
nacional, cujo conhecimento melhor talvez possa avipreencher certas lacunas,
deitando luz sobre mudiltiplas atitudes de alguns dossos pensadores mais
representativos: ha, em sumagmentos olvidadgpsnas nem por isto menos decisivos,
correspondentes a “elos”, a “derivacdes” ou a “tamtes” na historia de nossas idéias”.

3°) “Finalmente, cabe prevenir-nos contra certaticks ostensiva ou
implicitamente polémicas na analise de nossosdfilcss ou filosofantes, a fim de
superarmos definitivamente a “Filosofia em mangasamisa”. ... E a raz&o pela qual
seria de toda conveniéncia proceder-se a uma cengsédistoria da Filosofia no Brasil,
nao so pelas lacunas que adiante apontarei, colma@®rmacao que resulta da critica
formulada segundo as perspectivas nem sempre desapdas desta ou daquela
escola. ... Nao ignoro que € impossivel uma héstia Filosofia sem certa perspectiva
(ndo fosse a Filosofia sempre uma tomada necess@nsicdo axioldgica perante a
realidade das coisas e dos homens) mas 0 que eeeritdo é aritica externadas
obras. S6 a critica interna, que nos torna pae$cgon angulo ou da “circunstancia” do
pensador criticado, é que pode-se considerar @&d#énhesmo quando chegue a
conclusdes negativas quanto ao mérito dos traldalhos

Através de um conjunto de estudos, Miguel Realeotistnou cabalmente a
existéncia de uma tradicdo kantiana, que comegs anesmo da Independéncia com
Martim Francisco Ribeiro de Andrada (1775/1844n&o de José Bonifacio, e com a
grande figura de nossa histéria politica Diogo Aid-eijé (1784/1843). Com vistas a
permitir avaliacdo direta da densidade filosofiessh primeira manifestacdo, reeditou
Cadernos de Filosofi§l967) deste ultimo, manuscrito das aulas quetar awinistrou
sobre a filosofia de Kant. Martim Francisco tamld#ixou alguns cadernos dedicados
ao mesmo tema, que, infelizmente, ndo se presemvdfa kantismo do padre Diogo
Antonio Feij0” é longamente estudado no menciorfittssofia em S&do PauldEssa
primeira manifestacdo tem prosseguimento nos peresdrausistas da Faculdade de
Direito de Sdo Paulo. Reale teria oportunidadenddisf-los no livro mencionado (“O
socialismo filantropico de Jodo Teodoro e as ligie&alvdo Bueno”).

A repercussdo no Brasil do movimento de “volta antKainiciado na
Alemanha a partir dos anos sessenta do séculodoageatambém por ele estabelecida
nos ensaios que dedicaria a Escola do Recife. &&¢sto, a obra de Tobias Barreto
(1839/1889) aparece numa viséo inteiramente rerovad

No estudo publicado n&evista Brasileira de Filosofign® 93, 1974),
intitulado “Filosofia alema no Brasil”, retomandbardagem realizada ainda em 1949
(A doutrina de Kant no Bra3il propiciou diversas indicacdes sobre o kantisrao n
Ultima década do século passado e nas primeirgeesente, indicacdes que foram
pesquisadas e aprofundadas por Rosa Mendonca tie eéBni tese de doutoradd (
filosofia de Kant no Brasil — ciclo do neokantismi®84), onde estuda a obra dos
cultores da filosofia das ciéncias de inspiracantikaa, movimento que ensejaria
expressivas comemoracdes do bicentenério do fagsh 1924. Como o demonstra
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Rosa Mendoncga de Brito, os vinculos com a meditdeddant sdo retomados nas teses
de Djacir MenesesK@nt e a idéia do direito1932) e Miguel Realé=(indamentos do
direito, 1940).

Antes de Reale, essa longa tradicdo kantiana segjaesuspeitada. Hoje
pode-se desconhecé-la, como fazem muitos dos npsesi@ssores de filosofia que se
envergonham da condi¢cado de brasileiros e desejat@ifato inserir-se em tradicoes
alienigenas. Mas negar a sua existéncia tornoig®samente impossivel.

Os discipulos do prof. Reale pesquisaram o paositgi brasileiro,
demonstrando como entronca a tradicao cientificistaada pelo marqués de Pombal.
Mas nessa investigacdo ndo ficou evidenciada asti@ncia critica” que a filosofia
positiva desencadeou, ao ultrapassar os marcodofixpor Comte, desempenhando
papel altamente positivo na evolucéo posterior dditacdo brasileira. A esse propasito
escreve Miguel Reale: “Como é sabido — referind@as€omte —, o fundador da
Sociologia (e, penso eu, seria dificil contestar-bsse mérito) deu lugar a duas
correntes de pensamento: uma ortodoxa ou integlahngendo tanto a filosofia
cientifica como a religido da humanidade; uma ohéterodoxa, na linha de Littré, a
qual foi progressivamente se transformando numdaaepberta Filosofia Positiva, ou
cientifica, na qual se conciliavam, tal como se mesmo em alguns paises da Europa,
as idéias de A. Comte, Haeckel, Stuart Mill, H. I8¢ e Ardigd. Note-se que, nao
obstante a repercussdo da ortodoxia comteana wodsai forcas armadas, sob a
influéncia da religido da humanidade, cultivada peixeira Mendes e seus adeptos —
até o ponto do lema “ordem e progresso”, de Cofigarar até hoje na bandeira
republicana — 0os nossos pensadores e jusfilésofis mpresentativos, como Tobias
Barreto, Silvio Romero, Pedro Lessa, Cldvis Bewkgautor do Projeto que se
converteu no Codigo Civil de 1916) ou Rui Barbasiaiam-se antes num amplo quadro
da Filosofia Positiva® Figura impar desse conjunto seria Euclides da €unh
(1866/1909), de quem Miguel Reale vem de propoaimws compreensao
inteiramente nov&?

Ao invés do positivista moldado pelas idéias de t@gnimterpretacdo mais
ou menos difundida entre nés, Miguel Reale mostsatrm homem capaz de aprender
com as limitacbes do saber positivo, que vieraserdhe evidenciadas. Além disto,
aparece plenamente o conflito entre a realidadsodzem sertanejo e a doutrina, com a
qual comungava, geralmente aceita na época, ddoidade dos povos mesticos.
Numa nota a reedicdo des Sertdespara a qual Miguel Reale chama a atencéo,
Euclides esclarece que enxergava “no tipo sertaneja categoria étnica formada,
liberta pelas condi¢des historicas”. Ao que acmesce’Era natural que, admitida a
arrojada e animadora conjetura de que estamoshaést a integridade nacional eu
visse naqueles rijos caboclos o nucleo de forcaa$sa constituicdo futura, a rocha
viva de nossa raca”. Donde se conclui, acresceatdeR“que, na visdo de Euclides, a
unidade étnica da gente brasileira, ndo obstameuléiplicidade dos caldeamentos,
podera e devera ser o resultado aalizacdo comum, da vivéncia historica da
nacionalidade autbnoma, o que, penso eu, os fé@wsoconfirmando”. O livro insere

© Nova fase do direito modern8ao Paulo, Saraiva, 1990, p. 223.
19 Face oculta de Euclides da CuntRio de Janeiro, Topbools, 1993.
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alguns textos de Euclides da Cunha, notadamend#io®ws, onde se comprova a sua
evolugcdo filoséfica no sentido do empiriocriticismde Ernst Mach e do
convencionalismo gnoseoldgico de Henri Poincareé.

Miguel Reale fixou ainda os principais balizamertogpensamento juridico
brasileiro, em estudos con@em anos de Ciéncia do Direito no Bragll973); nos
diversos textos dedicados a Rui Barbosa; nos estddoobra de Pimenta Bueno,
Teixeira de Freitas e Pontes de Miranda, incluidedivro Figuras da inteligéncia
brasileira (1984), tendo ainda tragado um interessante oopgra o entendimento da
evolucdo da sociologia brasileira, na revislamanidadeq1983, entdo editada pela
Universidade de Brasilia.

Traco notavel da personalidade de Miguel Realecépacidade que tem
revelado de aglutinar pesquisadores da Filosofiasi®ira e de estimula-los na
realizacdo de seus trabalhos. Em que pese os sitiisios afazeres, sempre encontrou
tempo para participar de defesas de tese e owtendos relacionados ao tema. De sorte
que o sucesso do trabalho realizado nessa esfem efe grande medida ser-lhe
creditado.

O programa tracado por Miguel Reale e que vem semddizado
ininterruptamente nos Ultimos cingqlienta anos degsemibocar na atitude assim
descrita por ele mesmo:

“Quando pesar no espirito de nossos pensadoresatmiga do presente,
nao como instante imediato e fugaz, mas como aegée de nosso passado e de Nnosso
futuro; quando vivermos realmente inseridos nalprofitica de nossas circunstancias,
natural e espontaneamente, sem sentirmos maiseasmgde de proclama-lo a todo
instante, quando houver essa atitude nova, sabsreamversar sobre n6s mesmos e
entre n0s mesmos, recebendo idéias estrangeiras @aoofhemos uma visita que nos
enriquece, mas nao chega a privar-nos da intimidadesso lar”.

3.0 lugar do legado de Miguel Reale
na Filosofia Contemporanea

O legado filosofico de Miguel Rale pode ser eada de diversos angulos,
notadamente se ndo se pretende levantamento exausgsse conjunto, é fora de
davida o significado de sua obra no que se refesedastinos da filosofia do direito,
fato que é reconhecido de forma ampla e generalizaceio entretanto que caberia
destacar o papel que a sua teoria dos objetos pamtesentar para a filosofia
contemporanea.

Coube a Leonardo Prota, no livibs filosofias nacionais e a questdo da
universalidade da filosofia(2000) destacar o fato de que, com o desaparetmndes
sistemas e a prevaléncia das filosofias naciona@nda mais com a inquestionavel
relevancia assumida por algumas delas --, estameate buscam o didlogo com as
congéneres. De um modo geral, prossegue “esset@data lugar em circunstancias
especificas, a exemplo de seminarios a proposiegien tema ou evento. No mundo
anglo-saxdo, mesmo os filésofos que sao parte dorCsd sdo considerados nos cursos
de humanidades. Explicita-se claramente que o®cguraneos estariam distanciados
da tematica que os ocupa”. De sorte que essa &ityagmove uma idéia de dispersao,
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como se a filosofia ndo dispusesse de maior unjdagepara seguir a Leonardo Prota,
de universalidade.

Os problemas — presentes as filosofias naisi@ma sua diversidade — constituem
certamente o elemento impulsionador da filosofiane indica Rodolfo Mondolfo
(1877/1976). Contudo, ndo se esgota nesse plavende nessa investigacao tomar por
base um ponto de vista ultimo, justamente denoroirdel perspectiva filosofica. A
perspectiva transcendental, criada por Kant, elstedne em definitivo a diferenca da
Filosofia Moderna, em relagdo a Antiga. Em ta@raus, é perfeitamente possivel
identificar a unidade da Filosofia Contemporanesm wviolentar a especificidade de
cada uma das filosofias nacionais, no que respatgproblema tedrico a que deu
preferéncia.

Experiéncia e Cultura estd destinada a desempenhar tal papel aglutinador
notadamente pela reelaboracdo da doutrina devide&m#d Lask (1875/1915),
prematuramente falecido, vitima que foi da Prim@rteerra. Lask soube identificar as
razdes da aparente cisdo presente a filosofiagkentino que respeita a auséncia de
integracdo entre a analitica transcendental — quesponderia ao patamar da filosofia
da ciéncia—e a meditacdo ética. Entendeu que deiiado de elaborar o que entéo
designou como “metalégica’, mais tarde apropriaddamehamada de “teoria dos
objetos”. Essa doutrina veio a ser preservada gragaustav Radbruch (1878/1949),
gue a incorporou a suilosofia do Direito, acolhida com grande sucesso em especial
no periodo entre as duas guerras. Como a Escdfmdrirgo a ignorou --e a ascensao
do nazismo praticamente dizimou a intelectualidaldena --, os autores que, desde o
altimo poés-guerra, se ocuparam de reconstituimdi¢iio filosofica alema, a partir do
neokantismo, nao a tiveram presente.

Sem duvida, Miguel Reale dava-se conta do pgpel cabia a obra em apreco
porquanto os dois capitulos iniciais, que seriamodutdrios, ocupam-se o primeiro do
que se poderia denominar de “atualizacédo” do texrntalismo kantiano, enquanto o
segundo tem esta expressiva denominacéo: “Sertigemsar de nosso tempo”.

Para Miguel Reale o conhecimento € um “constrdiel natureza ontognoseologica”.
Vale dizer, reafirmou a plena validade da tesei&aatquanto a capacidade do espirito
de produzir sinteses ordenadoras do real. Ao mésmpo, designa-la como sendo de
natureza ontognoseoldgica elimina de pronto a opg@ice 0 sujeito ou o objeto,
presente seja ao empirismo seja ao idealismo.idi&pl“sujeito cognoscente e algo,
enquanto alvo ou objeto da intencionalidade cogtieac eis os dois ineliminaveis
fatos constitutivos de todo ato do conhecimento.”

Na caracterizagdo da teoria dos objetos, deteve fixacdo dos limites em que a
identifica com as “ontologias regionais” de Hussegie me dispenso de detalhar,
deixando tdo somente o registro. Com essa ressanacrevo-a:

“O pensamento nao €, com efeito, condicionadmap por pressupostos universais,
comuns a todas as 6rbitas do real. A realidadsefy tudo que o espirito converte em
objeto, desdobra-se em regides Onticas ou em ‘tmiez de realidade”, entre si
distintos, apresentando-se como “esferas de oiojatle”. Estas correspondem,
primordialmente, abjetos naturais (fisicos e psiquicos); abjetos ideais(logicos e
matematicos); e aalores sendo que 0s objetos culturais pressupdem esdss t
categorias fundamentais. Ora, isso nos leva a p@roblema dos pressupostos
transcendentais do conhecimento com referénciada camo particular do saber
positivo. E essa a problematica especifica da &pisibgia, acorde, alids, com o
sentido etimolégico desse termo (teoria da ciénci) que demonstra ser a
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Epistemologia uma especificacdo, ou por melhorrdimea projecdo imediata dos
pressupostos ontognoseologicos, em funcdo de @sloegionais ou da Teoria dos
Objetos.*

No caso dos objetos naturais, h4 uma distirggs®encial entre aqueles que o0s
integram. Os objetos fisicos sdo dotados de terigada e espacialidade enquanto os
psiquicos apenas de temporalidade. Por seu tumopjetos ideais existem apenas
enquanto pensados. A respeito desses objetos astaptos a enunciar juizos
rigorosamente certos, fazendo demonstracfes enitdbeconsequéncias. Sao proprios
da Logica ou da Matematica. Comparando-os com fEasbnaturais, cabe dizer que
sao a-temporais e a-espaciais. Experiéncia e Cultura acha-se ainda demonstrada a
impropriedade de arrolar nessa categoria aos asbmitiurais, como fizeram Max
Scheler (1874/1928) e Nicolai Hartman (1882/19%f3nalonando a conquista que 0s
precedera, no mesmo circulo investigador, isto @& a égide da perspectiva
transcendental. Os objetos culturais, ensina MidResdle, sdo enquanto devem ser.
Singularizam-se por acharem-se referidos a val@esente podem ser integralmente
compreendidos a luz da Axiologia.

Nunca é demais ressaltar a grande contribuieddiguel Reale a plena compreenséao
da natureza do valor. Ao fazé-lo, obstou em défmita possibilidade de continuar
ignorando a autonomia daquela terceira esfera detogb Apontou-lhe estas
caracteristicas:

12) S&o bipolares. Nao se pode imaginar otdisgim levar em conta o torto; o licito
sem referéncia ao ilicito. Por esse modo, implisanmutuamente.

2%) Implicacéo e polaridade sdo duas carattagsoasicas e distintivas do valor.

3%) Tém a propriedade de atribuir determinasihdido. Funcionam como espécie de
farois iluminadores.

42) Postulam a preferibilidade. Mais precisameilistinguem-se como tais por
merecerem preferéncia.

5%) Podem ser colocados numa determinada higgsarq

6%) Realizam-se na historia e ndo seriam taidicessem restritos a esfera do
pensamento.

7%) Por fim, os valores séo inexauriveis

E facil compreender o significado da teowa dbjetos, a partir do desenvolvimento
que Ihe deu Miguel Reale, na determinacdo dosdsrdia sociologia, da economia ou
da histéria como ciéncias. Por certo, essa delpditando circunscreveria o dialogo ou a
controvérsia de diferentes pontos de vistas notambiquelas disciplinas. Mas teriam o
mérito de torna-las mais produtivas.

Mais dificil € demonstrar que poderia promov&o uma espécie de “paz perpétua”
entre as correntes filoséficas contemporaneas emuehmas, pelo menos, facilitar a
convivéncia, digamos, entre a filosofia analitica eculturalismo. Na preservacdo do
legado do querido e saudoso mestre, 0 tema sidar-entre aqueles aos quais
deveriamos dedicar esfor¢os especiais.

(Transcrito do numero especial Ravista Brasileira de Filosofia dedicada a Miguel
Reale, cujo falecimento ocorrera no perid®BB n.222.abr./junho,2006)

! Experiéncia e cultura Para uma teoria geral da experiéncia. 22 ededsta. Campinas, Bookseller,
2000,
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4 — Djacir Menezes e 0 novo momento de interesse ptegel

Os textos de Hegel, selecionados por Djacir Menegessam temas
historicos, politicos, estéticos e filosoficos. @ primeiro grupo fazem parte das
LicOes sobre a filosofia da histori@ditadas apds a morte do filésofo com base nas
notas tomadas em seus cursos e manuscritos deiyadimsautor; os do segundo,
basicamente, dd®rincipios da Filosofia do direitgoublicadas por Hegel em 1821; e os
do terceiro, dad.icbes sobre a Estéticgroferida entre 1820 e 1829. Os temas
filosoficos correspondem a parcela fundamental dwo | (125 péags.) e foram
subdivididos em dois grandes grupos: a) Ontolodiagca, e, b) Dialética do infinito:

o0 principio de contradi¢do e as origens da anélfggtesimal, fazendo parte daiéncia
da Logica(1812-1816). O volume se encerra com algumas metasvas ao Iéxico
filoséfico de Hegel, parte de um trabalho mais amgue Djacir Menezes vem
elaborando ha varios anos.

Os critérios da selecdo acham-se indicadotnttaducdo Deseja Djacir
Menezes fornecer alguns elementos capazes dediaeukuperacdo da caricatura da
filosofia hegeliana, tdo difundida entre nds grag@asnarxismo. A propria seriacdo dos
textos obedece a essa intencao, isto é, apreseBgyirito como resultado de todo um
processo, como “busca dentidodo desenvolvimento humano para a consciéncia de si
mesmo”. E, assim, revelar a inconsisténcia doasgtismo simplista que a identifica
com a clericalizagdo da Filosofia. Outros dos tl)e visados consiste na
demonstracao da falsidade do retrato de Hegel cmmservador retrogrado, idélatra do
Estado prussiano, que renega todas as tendénoeaid. Finalmente, evidenciar a
opuléncia especulativa do pensamento de Hegel,ispreente o0 que explica o
fendbmeno da renascencga hegeliana em nossos dids, giee os estudiosos, em numero
cada vez maior, que pesquisam a rigueza de selos,t@@o se propdem restaurar ou
refazer o sistema.

Confessa Djacir Menezes que as dificuldades da¢fadquase o levaram a
desistir da tarefa. “Mas, escreve, passado o carda peleja, encetava a marcha com
novo animo — e aqui apresento modestamente o adellt E devemos felicitar-nos
pelo desfecho porquanto, como ele mesmo o reconheseestudiosos e o publico
universitario reclamam a compilacéo que ora sesapta. N&o tem grandes pretensodes;
mas ir-se-a paulatinamente escoimando nas proxaedigdes, se porventura obtiver o
favor de perdurar”. E de se esperar que assim seja

A coletanea de textos de Hegel e, em geral, a gadencial da obra de
Djacir Menezes nos ultimos anos marcam uma noyaaeta interesse do pensamento
brasileiro em relacdo as idéias do fildsofo alemdo bicentenario ora se comemora.
Trata-se agora de inserir as teses hegelianasteriomde uma corrente filoséfica — o
culturalismo — que incorporou 0 essencial das cghagl kantianas, em particular
através da obra de Miguel Reale. O discurso filos®&o mais se refere as coisas em
si mesmas. Ao contrario, busca compreender o gsocele objetivagdo como
totalidade, o que corresponde a enorme progressmrmsciéncia filosoéfica nacional,
segundo se tenta evidenciar adiante.

A rigor, a figura de Hegel sempre esteve presemeoctucao da meditacao
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brasileira, mais das vezes, entretanto, mergulhadacontexto de todo inadequado. A
primeira corrente filosofica verdadeiramente estada no Pais, o ecletismo, produziu
uma vertente historicista, de nitida inspiracdoehaga. Tenho em vista a obra de
Antbnio Pedro de Figueiredo. Partia-se, entrefadéo identificagdo dos “a priori”
kantianos com o inatismo das idéias e do empenlsoldeionar a questéo da liberdade
pela via psicolégica. Dessa forma, as doutrinasla@i@e de Biran, em Ultima instancia,
contribuiram sobretudo para obscurecer o carateulipe do discurso filosofico e
deixar o flanco aberto as investidas positivistagadamente a partir dos anos setenta
do século passado. Tobias Barreto teria 0 méatapfoximar-se da compreenséo do
significado da consciéncia transcendental. Ma@inatle que a radicalizacdo dessa
perspectiva somente ocorreria neste Pés-Guerraeeispmente através da corrente
culturalista — pretendeu circunscrever a contriénigle Hegel ao plano cientifico,
tomando-o como evolucionista. O entendimento deagaBrito seria muito mais
impréprio, desde que supunha ser o hegelianismo tentativa de conciliar o
irreconciliavel e regredir até a metafisica woléian

No periodo subsequente, Hegel apareceria sobretrdo uma espécie de
cabeca de turco, destinada a exaltar a significalgionarxismo, tanto na versao
positivista (LeOnidas de Rezende) como na ortodokhna experiéncia isolada no
sentido de eliminar semelhante tipo de mediacda aede Lirio Xavier, ao efetivar, na
década de trinta, a traducéo Eaciclopédia Da iniciativa, entretanto ndo decorreram
maiores consequéncias. Nos anos mais recentesoive empenho de incorporacdo do
hegelianismo ao pensamento catélico, na obra deepBénrique de Lima Vaz.
Embora ndo se lhe possa negar a oportunidade, atiyzelde manter-se adstrito ao
plano da crenca introduz, a rigor, uma premissasido que Kant denominaria de
metafisica dogmatica.

O elemento novo representado pela interpretacdoDjdeir Menezes
consiste no fato de que ao privilegiar 0 momentcadconsciéncia — e a filosofia
como um de seus ingredientes fundamentais — temmee 0 processo da criacao
humana como totalidade e ndo mais uma realidadgpémtiente do homem e de sua
evolucdo histérica. Essa interpretacdo ndo se &drda de problemas, segundo
procurarei demonstrar em outra oportunidade. clnttepresenta um esfor¢o dos mais
meritorios, apto por si sO a assegurar, ao seu,aumo lugar de destaque no atual
panorama do pensamento filoséfico em nosso Pais.

(Transcrito daRevista Brasileira de Filosofjan. 80,
outubro/dezembro, 1970).

4 — Djacir Menezes (1907-1996). In Memoriam

Faleceu a 9 de junho ultimo, as vésperas de coan®B& anos de idade,
Djacir Menezes, cuja presen¢a no magistério comstibmento destacado da filosofia
brasileira contemporanea.

Cearense de nascimento (1907), concluiu sua foomacadémica aos 25
anos de idade, defendendo tese de doutoramentacoéd&de de Direito do Ceara, em
1932. Sua tese denominou¥ant e a idéia do direito Esta preocupado com a
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cientificidade do direito e adota posicOes neokawats, procurando distinguir-se do
mestre e amigo Pontes de Miranda (1894-1974), éaépoum jurista consagrado, que
evoluira na direcdo do Circulo de Viena e procwea cada vez mais rigoroso
neopositivista. Com aquele propoésito, isto €, imlistir o seu neokantismo do
neopositivismo de Pontes de Miranda, publica namoeesno antes referidd problema
da realidade objetivdFortaleza, 1932).

Ainda nessa década passa a residir no Rio de damsiupando-se
inicialmente do magistério de disciplinas ligadashaumanidades para, em seguida,
ingressar no Corpo docente da entdo denominadatdidade do Brasil (atual UFRJ).
Subseqlentemente torna-se catedratico por conadasd-aculdade Nacional de
economia e da Faculdade Nacional de Filosofia, oedsina, respectivamente,
Introducdo a Economia e Filosofia Social. Ministtambém cursos de Filosofia do
direito, em outras instituicdes, para o0 que elairam compéndio lftroducéo a
ciéncia do direitg varias edi¢bes, sendo a primeira de 1034) mabé&amobras de
intencdo exclusivamente tedricRireito e forca 1973; Filosofia do direitq 1975;
Tratado de filosofia do direitdl979; eA juriscidade em Tomas de Aquino e Karl Marx
1982).

Na Universidade Federal do Rio de Janeiro, alémcatedratico das
disciplinas indicadas, Djacir Menezes ocupou fusca@dministrativas. Dirigiu por
varios anos o Departamento de Ciéncias Sociaisadaldfade Nacional de Filosofia e
viria a ser diretor dessa Faculdade quando de remaférmacédo em Instituto. Foi
igualmente diretor da Faculdade Nacional de Ecoaoriiornou-se reitor da UFRJ no
periodo de 1969 a 1973. Seria ainda membro doglun&ederal de Cultura e diretor
do Centro de Ciéncia e Filosofia Politica da FuAdagetulio Vargas.

Segundo seu proprio depoimento, é no periodo 942 e 1955 que se
desprenderd das posicbes neokantianas para dessnvol que ele proprio,
subsequentemente, denominaria delturalismo dialético Numa conferéncia
pronunciada naquele dltimo ano indicaria como ga¥Eesso se inicia gracas a
discussdo em que de certa forma se engajara coresRtmmMiranda. Aos poucos da-se
conta das insuficiéncias verdadeiras das tesesulargigo mestre e amigo. Escreve:
“sO vim percebé-lo nesses ultimos treze anos, posa das leituras mais aprofundadas
ou insistentes do maior filosofo aleméao”, referirsoa Hegel.

Dessa aproximacdo com Hegel resultariam estessliviggel e a filosofia
soviética(1959); A querela anti-Hege(1960); Hegel, Proudhon e a dialétice 966);
Textos dialéticos de Heg€l969); Teses quase-hegelianékd72) eMotivos aleméaes
(1977).

Sintese feliz do seu pensamento encontra-seremissas do culturalismo
dialético (1979). Viria a ser uma das figuras mais destedd que tenho denominado
de Escola Culturalista.

Djacir Menezes também se interessou vivamente peasamento
brasileiro, tendo ao tema e a diversos autorescaédi grande numero de estudos.
Focalizando esse aspecto de sua atividade, MigaaleReria ocasido de destacar:
“Introduziu-se na problematica vital de nossa tertdentificou-se com o que ha de
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mais alto em nosso espirito”.

Nas Premissas do culturalismo dialéticdeixaria aflorar o que viria a
preocupa-lo nos ultimos anos de vida. Naquel® lperguntara-se: as expressoes
concretas do espirito (Arte, Ciéncia, Filosofia)iasa formas transcendentes de que?
Chamou-as entdo de “fontes insondaveis” e enumeste dnodo algumas respostas
suscitadas pelo homem em sua trajetoria historiEaergia, Matéria, Logos heraclito,
Idéia Hegeliana, JaweNatura Naturans, - Algey

Aceita finalmente o que encontraria seguindo o bagzou derastro
agostiniang que o colocara, aos 83 anos, diante da expesi@nisitd de Deus. Numa
das oportunidades em que viria a abordar o assoatoa conferéncia pronunciada no
Conselho Técnico da Confederacdo Nacional do Cameérqgue pertencia, diria que “o
homem descobre e encontra Deus na interioridadeedeexistir, na sua realidade
intima”.

Em seu longo magistério, Djacir Menezes foi solsletwm paciente
condutor de seus alunos no processo de formacamaeluaecimento da prépria
consciéncia. Sem interferir nas op¢Oes de cadasaima obrigar-nos a mobilizar
argumentos. Com ele aprendemos a distinguir &sgiolémico de dialogo filosofico,
que lhe parecia devesse constituir o apanagio deeh® livres. Por sua obra
extraordinaria e pelo muito que amou a nossa tena,assegurado lugar de honra na
cultura brasileira.

(Transcrito daRevista Brasileira de Filosofjan. 183,
julho-set., 1996).

5 — Revisitando Djacir Menezes

Indicac¢des biobibliograficas

Djacir Menezes nasceu em Maranguape no ano de 1IB§ndou no Liceu
Cearense e teve como professor de filosofia a das€unha Sombra (1883-1932).
Dessa fase deixou-nos um depoimento que sugere muiigja marcado um incidente
com aquele professor. Jovem afoito, tendo peroedpid 0 mestre tinha simpatias pelo
espiritualismo, resolveu posar de “materialista’rapachoca-lo e, na primeira
oportunidade, citou a Ernest Haeckel (1834-1919aeckel tornara-se conhecido em
fins do século passado e inicio deste gracas soloretos autores ligados a Escola do
Recife. Os ancestrais de Djacir eram pessoassailtiesde cedo levaram-no ao contato
com a lingua e a filosofia alemas, existindo ndsidiecas paterna e do avd obras
desses autores. Haeckel esta ligado a supositd@@lista de que a ciéncia marchava
para encontrar um elemento originario Unico a pddiqual poder-se-ia proceder-se a
uma espeécie de universalizagcdo do darwinismo. Noenta fase de sua evolucao
filosofica, Tobias Barreto (1839-1889) valeu-seadgumentos retirados do haeckelismo
para combater ao comtismo. Mas convenceu-se ddutibilidade da cultura e da
impossibilidade de esgota-la a partir da ciénceguerendo investigacdo de indole
filosofica. Como teremos oportunidade de assinaljacir Menezes acabaria
retomando a questdo nos termos em que a situaestvensergipano, razédo pela qual
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ambos filiam-se a escola Culturalismo Brasileira.

Muito serenamente, José da Cunha sombra resporalewommenos nestes
termos a provocagcdo do jovem estudante: “ouvindmtar a Haeckel ocorre-me a
imagem de uma caminhada por deserto arido e sqtamocabo do qual vemos
despontar o sol: Emmanuel Kant”. O incidente teveérito de revelar a Djacir a
prépria ignorancia, desafiando-o a aprofundar-se astudos da filosofia alema.
Matriculou-se na Faculdade de Direito e ali defentkse de doutoramento em 1932.
Sintomaticamente a tese foi assim intituladfant e a idéia do direito Tinha entédo 25
anos de idade.

Nos anos trinta Djacir Menezes esta preocupado &arientificidade do
direito e adota teses neokantianas. Quer disthsgudo mestre e amigo Pontes de
Miranda (1894-1974). Com o mesmo propdésito puphgada em 1932) problema da
realidade objetiva. Critica as tendéncias idealistas da filosofia enod (Fortaleza,
Tipografia Gadelha, 1932, 144 p.).

Ainda nessa década passa a residir no Rio de Jariéietendendo dedicar-
se ao magistério faz sucessivos concursos paraemtiés cadeiras até ingressar,
igualmente por concurso, na Faculdade Nacional dlesdfia, criada em 1939,
constituida a partir do acervo da Universidade @trilo Federal e que reunia em seu
Corpo Docente figuras expressivas da intelectuddidta Capital. Mais tarde seria bem
sucedido em outro concurso, tornando-se professorFdculdade Nacional de
Economia.

No magistério do antigo Distrito Federal, Djacir Mees fez uma carreira
brilhante. Nas Faculdades antes indicadas ensines@ectivamente, Filosofia Social e
Introducdo a Economia. Ministrou também cursoglideito. Pertenceu ao Conselho
Universitario e tornou-se reitor da Universidadeldfal do Rio de Janeiro (UFRJ).
Veio a ser também um dos mais frequentes confetascdo Conselho Técnico da
Confederacdo Nacional do Comeércio, conferénciagpeepublicadas no 6rgéo oficial
da entidadeQarta Mensal. Tudo isto lhe valeu tornar-se amplamente cadbedos
circulos intelectuais do pais.

Ao completar 80 anos, em 1987, Djacir Menezes mcemuitas
homenagens. A oportunidade ensejou diversos estietticados a sua obra. Também
para comemorar o evento, o Centro de Documentagd®eahsamento Brasileiro,
sediado em Salvador, publicoDjacir Menezes. Bibliografia e estudos criticos
Reunindo as principais andlises que sua obra meraqaublicagdo mostrou a vastidao
de sua bibliografia e, a0 mesmo tempo, a relevateiaua presenca na filosofia e em
outras esferas da cultura brasileira.

Djacir Menezes faleceu em 1996, aos 89 anos de.id&abstituindo-o na
Academia Brasileira de Filosofia, Roberto Campossgntou uma interessante visao
do conjunto de sua obrRé¢vista de Filosofiavol. I, n. 1, janeiro/junho, 1998).

Idéia sumaria da contribuicdo de Djacir Menezes a &cola Culturalista

Como indicamos, Djacir Menezes, nos anos trintatediiava na
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possibilidade de uma investigacao filosofica queilpgiasse os marcos do que seria a
filosofia das ciéncias, numa postura estritamergekantiana, muito distinta do
neopositivismo que, entre nés e naquele periodoc@tuado por Pontes de Miranda.
Enquanto este achava possivel quantificar a aglal soe por esse passo chegar até o
direito —, Djacir entendia que a presenca da cénea filosofia era indireta. Mais
precisamente: a teoria do conhecimento tornavepsseenologia, isto €, teoria do
conhecimento cientifico. A epistemologia fixava lomsites da incursdo de indole
filoséfica, eliminando de sua esfera de interesseforma como estabelecera Kant,
atravées da denominada perspectiva transcendentdy tuando ultrapassasse a
experiéncia humana (em que consistiria a divindexlisténcia e formas da vida eterna;
0 que seria a natureza em sua totalidade etc.)pldw do direito, desinteressava-se
pelas questdes relacionadas ao direito natural @adar dos temas suscitados pela
propria vida, a exemplo do papel da violéncia (proa deslindar essa questédo na obra
Direito e forgg 1973).

Contudo, a epistemologia neokantiana ndo dava cdas questdes
relacionadas ao valor (a ciéncia prescinde de tataacdo), ensejando que do proprio
interior dessa corrente surgisse uma vertente gpecpunha romper com tal limitacao.
Essa variante partiu da constatacdo da existéreciabgetos referidos a valores (no
neokantismo os objetos ou eram naturais ou idepigssupondo uma teoria do
conhecimento que desse conta da singularidadegiuSentdo a Escola Culturalista
(procuro resumir o processo de sua formacéao no Bvobleméatica do culturalismad?
ed., 1995). Sintetizando essa evolugcdo Wilhelmdafisland (1848-1915) afirmou: “A
filosofia transcendental de Kant €, nos seus r@$odt, a ciéncia dos principios de tudo
aquilo que nés hoje reunimos sob o nome de cultura”

Conforme o seu proprio depoimento, no periodo efi? e 1955, Djacir
Menezes deu-se conta da pertinéncia da criticairalifta ao neokantismo mas as
solucbes que propunha ndo o satisfaziam. Decalipeda busca de um caminho
préprio, inspirando-se em Hegel. Sintetizando, clDjaMenezes investigou a
possibilidade de dar conta da singularidade daiaylisem renegar aquela parcela do
neokantismo centrada na epistemologia, atravé®doeeto deespirita A capacidade
criativa do espirito humano promove o que denomieuinfusdo significativa” nas
coisas naturais. Ao dar conta desse novo mundtgdédicados, criado pelo homem, o
essencial consiste em nao dissociar as duas efiflaseza e Cultura) mas manté-las
unidas numa sintese dialética. Concebido ndo agmep categoria estatica mas como
“um ponto de chegada”, o conceito de espirito patdnder aquela exigéncia. A
investigacdo a que procede é densa e profunda bemo extremamente fecunda.
Depois de sucessivas incursées no tema, abordapectas delimitados (entre outros:
O sentido antropégeno da hist6rida959, eRodolfo Mondolfo e as interrogacdes de
nosso tempol963), dispds-se, primeiro a tentar uma sinteséoema de conjunto de
afirmagdes resumidag éses quase hegelianas; para uma filosofia de itanssem
transicdq 1972). Mas como as teses tornavam-se sucessit@nextensas e
discursivas, decidiu-se por um livro sintese. D&nou-o:Premissas do culturalismo
dialético (1979), que ficaria como coroamento de sua meihtac

Ao longo dos anos em que cuidava de aprimorar O pERsamento
inspirando-se em Hegel, teve oportunidade de efetima critica demolidora a visdo
hegeliana do marxismo russblggel e a filosofia soviétical959). Acerca do tema
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travou uma acirrada polémica com o marxismo cabgklquerela anti-Hegel1960).
Preparou uma primorosa antologia desse alitott¢s dialéticos de Hegdl969), tendo
ainda ocasiao de reunir num unico livro textos elisps dedicados ao assurtofivos
alemaes1977).

O professor

Como professor, Djacir Menezes adotava este méfrdourava fazer com
gue seus alunos adotassem um ponto de vista edapsem a defendé-lo com base em
argumentos. Assim transmitiu a algumas geracoestendimento de que tanto a
filosofia como as ciéncias estruturam-se em toraacahceitos e categorias basicas.
Esses elementos de ordenacéo do real (de cordittizgcobjetividade do conhecimento,
como gostava de referir para precisar sua fidedidads ensinamentos kantianos)
surgem e explicitam-se no curso historico (assimm ar sua compreensdo do
hegelianismo, ao invés da idéia de panlogismo ersisencarnado que o proprio autor
procurara fazer crer).

Deste modo, antes de optar por essa ou aqueladeplugprescindivel se
torna conhecer adequadamente os pontos de vistesserp pelos autores que se
detiveram no tema em questdo. Para tanto, dewediecto as fontes deixando a
consulta aos intérpretes para uma etapa posterior.

Portanto, sem esconder as suas proprias conviar@ss ao contrario
tratando de deixa-las bem claras, Djacir Menezescawuestimulou qualquer
proselitismo. Seu empenho consistia em fazer coenmarxistas e tomistas — que
pululavam na Faculdade Nacional de Filosofia noiando pds-guerra — tratassem de
conhecer a obra dos autores preferidos e soubesgditar racionalmente esse tipo de
adesdo. Enfim, minava pela base posturas relgi@samatéria que ndo comportava tal
visdo.

Tendo tido oportunidade de ser sucessivamente kg & colega de
magistério, pude ver como expressava nhaturalmenterelacdo ao Corpo Docente, o
maior respeito pela pluralidade de convicgdes gsieoianizadores da instituicdo
souberam assegurar. Para demonstra-lo — e tamégregtimular o comportamento
gue mantinha com os alunos —, gostava de presemteaolegas com livros que se
achavam no ambito de seus respectivos interessasnyccdes), o que nao deixava
também de ser uma forma de estimuld-los a mantatisdizados em matéria de
informacé&o bibliografica. No exercicio de cargosgeintes (foi diretor da Escola de
Economia e também da Faculdade Nacional de Filmstg#fndo Ihe incumbido fazer a
transicdo para o atual Instituto de Filosofia enCiés Sociais) sabia valer-se da
circunstancia para aproximar-se dos demais prakesdoem como da representagcéo
estudantil.

Djacir Menezes era uma pessoa afavel no tratossppémente, desconheco
que tivesse acessos de irritacdo, como seria hajueaocorresse nas funcdes que
exerceu. Por onde passou deixou sempre numenusgssae admiradores.

O livro O Brasil no pensamento brasileiro
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O livro ora reeditado pelo senado e que o InstitictdCeara, em muito boa
hora, resolveu lancar de modo solene e a alturhodeenageado, foi elaborado na
década de cinqlienta para o Instituto Nacional dedBs Pedagogicos que obedecia a
competente direcdo do festejado educador Anisigeirai (1900-1971). Sua primeira
edicdo apareceu em 1957. Mereceria uma segungioesbb o patrocinio do Conselho
Federal de Cultura (1970).

A presente reedicdo, primorosamente concebida euwda, deve-se a
presenca do Senador Lucio Alcantara a frente de&ba Editorial da instituicdo onde
representa 0 Ceara. Nunca é demais exaltar &refiai e a dedicacdo de Lucio
Alcantara, que ademais sabe cercar-se de pessogetentes, tendo convidado para
integrar aquele Conselho, entre outros, a Joaquamp€lo e Carlos Henrique Cardim,
dois intelectuais com notaveis servicos a culturasiteira, que além do mais
notabilizaram-se como editores de reconheciddigreso pais.

O livro O Brasil no pensamento brasileirpretende inventariar o que
brasileiros destacados pensaram de seu proprio guaita destes topicos: 1. As
instituicbes e o meio social; 2. Elei¢cdes, rebaliéepartidos; 3. Retratos do Brasil; 4.
Caminhos na terra e na histéria; 5. O ensino di&s;e6. A tese republicana e 7. A
critica inconformista. A selec¢do dos textos € primsa, sendo precedidos de uma breve
biografia de cada autor e da indicacdo do que maaike importante em sua bibliografia.

A obra guarda inteira atualidade. Nenhum pais pmhsigor de um projeto
auténtico se ndao adquire plena consciéncia depuagpais tradi¢cdes culturais, a fim
de ser capaz de avaliar o papel de cada uma. mispde homens da envergadura de
Djacir Menezes o Brasil sera capaz de ir ao encaldrseu grandioso destino historico.

(Conferéncia pronunciada na sede do Instituto dar&e
em Fortaleza, no dia 23.04.1999).

6. Ricardo Vélez Rodriguez
a) Autoritarismo doutrinario na Republica: o castilhismo

Ricardo Vélez Rodriguez veio ao Brasil no iniciodéaada de setenta a fim
de realizar curso de pés-graduacdo (mestrado) lesofia. Na época era um jovem
professor universitario em Mendellin, Colémbia &st entdo com menos de 30 anos,
tendo nascido em 1943). Numa selecéo rigorosajenatbolsa da OEA. O chefe do
Departamento de Filosofia daquela instituicdo ema hrasileiro (Armando Correa
Pacheco), que pretendia estimular o intercambimol&mericano e imaginava que
podia fazé-lo no curso que estava organizandocdedia filosofia brasileira. Acontece
que essa intencao conflitava abertamente com @ rnsgeto, que era um dos legados
de Luis Washington Vita, recém falecido (1968) genho pessoal do prof. Miguel
Reale, entendendo que aquela era uma das misspegantes do Instituto Brasileiro
de Filosofia. De modo que o jovem Ricardo viu-sastrangido a arquivar os sonhos
de intercambio e estudar filosofia brasileira..
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Entendendo que as filosofias nacionais eram fenérdenEpoca Moderna

e, nesta, a grande novidade consistia na nova qorgp filoséfica estruturada por
Kant, comecavamos por esse fildsofo, na suposigdque seria mal estudado na
graduacdo. O curso pressupunha também algumaa@adsatie com o empirismo e com

0 positivismo. Aqui montamos a analise sistemateabra de Comte, na esperanca de
gue muitas das vertentes estruturadas no Brasdsmondessem a um dos momentos de
sua evolucdo. Tudo isto antes de nos lancarmbsralagem dos temas especificos da
filosofia brasileira, a partir das reformas pomhas e da adesdo ao que se
convencionou denominar aenpirismo mitigado Vé-se que o bolsista Ricardo Vélez
andava muito ocupado e, de minha parte, ndo |h@ d@dguas, embora tivesse
verificado que dispunha de excelente formacao histamrcom grande conhecimento
da cultura greco-romana, dominio do grego e don|asilém da familiaridade com a
escolastica espanhola.

O projeto de investigacdo do positivismo no Braailsendo delineado
simultaneamente. Adotou-se uma regra geral quep@andia determinar em que
consistia a filosofia da ciéncia de inspiracao fposta; a filosofia da educacéo; a
filosofia politica, etc. Ricardo interessou-se opgkma da politica. Procurei
francamente desestimula-lo. Inexistia qualqueern&rio. No caso de uma figura que
seria central — Julio de Castilhos —, deixara pswEscritos, requerendo o seu estudo
pesquisa em jornais da época, nos quais colabaodngo da vida, e levantamento da
legislacdo que elaborara diretamente e na qualibstenciara seu entendimento do que
seria 0 regime positivista. Além do mais, iriagixde quem se lancasse a tarefa que
estudasse diretamente os principais autores If)eda@sde que a proposta comteana
destinava-se a substituir o sistema representativ@olsa de que dispunha ndo podia
ser prorrogada para abranger o prazo que serisss@t® Teimosamente o0 jovem
colombiano recusou todas as ponderagfes e lancautagefa, 0 que nos permitiu
constatar sua capacidade de pesquisa e facilidadescrever. Em fins de 1973
apresentava-nos dois grossos volumes sob o tierdal ge A filosofia politica de
inspiracdo positivista: o castilhismo.Tratando-se de novidade absoluta, teve que
anexar os documentos de que se louvava para farmslsza tese de mestrado, aprovada
com entusiasmo pela banca entdo constituida.

Como mais adiante a situacdo na Colébmbia deterseofrancamente,
sobretudo em Mendellin, Ricardo Vélez decidiu rad&e no Brasil, tendo obtido
recentemente a nacionalidade brasileira. Apés metemo nos fins dos anos setenta,
foi pesquisador da Sociedade Convivio, em Sao Paulwrofessor da Universidade
Estadual de Londrina, tornando-se subsequentenmeatebro do Corpo Docente da
Pos-Graduacdo em Filosofia da Universidade Ganteo,Filo Rio de Janeiro, onde
concluira o doutorado no inicio da década de @terpermanece até hoje. Nos pouco
mais de 25 anos desde a defesa da tese de meph@diaziu obra notavel, dedicada ao
pensamento politico latino-americano, de um modalge brasileiro, em particular, a
doutrina liberal (sua obra recente sobre Tocquevidm alcancando merecido sucesso
editorial) e as humanidades (integra o grupo déepsores que organizou o Instituto de
Humanidades, com o proposito de recuperar a tradicdnanista, abandonada pelo
nosso sistema de ensino). Mas tratou simultangantendar feicdo acabada ao seu
estudo sobre o castilhismo, publicando, em 198@stilhismo: uma filosofia da
Republica. E este livro, revisto e ampliado, que em boa lm@onselho editorial do



53

Senado Federal decidiu incluir na Cole&ilolioteca Basica Brasileira

O essencial no castilhismo, na visdo de Vélez

Como nos mostra Ricardo Vélez ao longo de seu riegnéstudo, o
castilhismo ndo corresponde a uma transposicdo nicac@la doutrina politica de
Comte. Julio de Castilhos terminou a FaculdadBidsto de S&o Paulo muito jovem,
em 1881, quando tinha apenas 21 anos de idadearidonseu espirito segundo 0s
canones positivistas. Comeca na década anteritifusdo da sociologia de Comte,
antes conhecido sobretudo como matemético na Reatlefnia Militar. Segundo
aguela sociologia, a evolucdo social era determairagrevisivel. Preparar o advento
do estado positivoetapa final da humanidade, seria obra de unstagiapdéstolos,
mestres de uma nova Igreja, profundos conhecedaregncia. Nessa obra, a familia
tem igualmente lugar de destaque, sobretudo aseneslh O novo sistema politico sera
umaditadura republicana

Da doutrina de Comte, Castilhos retirou a idéiadadde que o governo
passava a ser uma questdo de competéncia (aod@wésde Deus, como imaginavam
alguns monarcas, ou da representacdo, como enkbuke e, entre nos, Silvestre
Pinheiro Ferreira e os grandes artifices do Segielnado,0 poder vem do sabger
Ora, se estou de posse desse saber, porque ppadsar a fase do que entre nés
chamou-se deositivismo pedagoégicou ilustrado, isto é, de algo que poderia ser
denominado de “educacao das consciéncias” coma ptépia a implantacdo do estado
positivo? Espirito préatico, dotado de grande patkedideranca, combativo, tenaz e
obstinado, Castilhos decidiu-se por uma experiéadginal: utilizar o poder politico
para transformar a sociedade, ao invés de espelaitransformacéo desta e s6 entao
marchar na direcdo do regime perfeito. Em sintegu por exercer diretamente a
tutela da sociedade.

Ricardo Vélez assim caracteriza o essencial ndlldastio: “enquanto para
0 pensamento liberal o bem publico resultava daepvacdo dos interesses dos
individuos que abrangiam basicamente a propriedaileada e a liberdade de
intercambio, bem como as chamadas liberdades @ais Castilhos o bem publico
ultrapassava os limites dos interesses materigisndidviduos, para tornar-se impessoal
e espiritual. O bem publico se da na sociedadalirada por um Estado forte, que
impde o desinteresse individual em beneficio do bsetar da coletividade”. Assim, a
funcdo estatal passa a ser moralizar a sociedaé-la virtuosa, na acepcao positiva
do termo. Nesse contexto, o0 interesse pessoditcopsira e simples imoralidade.

A experiéncia da aplicacdo do plano de dominacaadml dos russos,
através do Estado Soviético, deixa-nos desconfitdoatilinaria do tipo da utilizada
por Castilhos pelo fato de que discurso assemelfmddilizado cinicamente por toda
espécie de capachos dos soviéticos, no Leste Eyrepde sobas africanos e gentalha
dessa espécie em outras areas do mundo. Devigsaacecunstancia, Vélez adverte
guanto a integridade moral de Castilhos. Enteasliar devotado a uma causa maior e
nao ao exercicio de uma ditadura em beneficio ropr

Porque de ditadura se tratava. A Constituicaogramdense foi escrita
solitariamente por Castilhos. E, do proprio purgiaborou a legislacdo complementar
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requerida pelo funcionamento do novo Estado, qda tiaha a ver com a Constituicao
de 91.

Vélez transcreve esta caracterizacdo do novo regoee documento
presumivelmente inspirado por Castilhos: “Este i@ddPolitico, promulgado a 14 de
julho de 1891, em nome da Familia, da Patria e wtadtidade, estabelece a separacao
dos dois poderes, temporal e espiritual, de acooto o principio capital da politica
moderna, isto €, da politica fundada na ciénciam&@conseqiéncia disso, a liberdade
religiosa, de profissédo e a liberdade de indusaiham-se nela plenamente asseguradas.

N&o ha parlamento: o governo reune a funcédo adimatia a chamada
legislativa, decretando as leis, porém apos ex@osigiblica dos respectivos projetos,
nos quais podem assim colaborar todos os cidadaos.

A Assembléia € simplesmente or¢camentaria, paratac&o dos créditos
financeiros e exame das aplicacdes das rendasasibli

O governo acha-se, em virtude de tais disposigdesstido de uma grande
soma de poderes, de acordo com o regime republicEn@lena confianca e inteira
responsabilidade, o que permite-lhe realizar aitag&o da forca com a liberdade e a
ordem, conforme as aspiracdes e os exemplos dosormdandos Hobbes e dos
Fredericos”.

E assim comeca no Brasil republicano a trajetora variante mais
expressiva do autoritarismo doutrinario. A RepriblVelha institucionalizou pratica
autoritaria, preservando entretanto a fachadadilwlsenhada pela Constituicdo de 91.
O pais viveu sob constantes estados de sitio niRaslamento nao foi dissolvido e até
0s aprovava. As eleicdes eram uma farsa, mas hieiaancia dos governantes no
poder. O liberalismo nunca foi revogado como doatoficial e buscou-se mesmo
exercita-lo em matéria econbmica. O castilhismmasenta outro marco. Agora a
pratica autoritaria, consolidada no Rio Grande db &sta de posse de fundamentos
doutrinarios plenamente configurados.

A pratica castilhista no Rio Grande do Sul

Este livro reconstitui a experiéncia da estrutusacl® uma republica
positivista no Rio Grande do Sul, ao longo de tad®epublica Velha. Este seria feito
de Borges de Medeiros (1863-1961). A caracteaistie seus interminaveis governos,
segundo Jodo Neves da Fontoura, “residiu principalenno sentido moral com que
administrou o Rio Grande, onde criou e manteve adigo de decéncia, de limpeza, de
retiddo, de auténtica moral politica”. Louva-seeaf®e, da lavra de Castilhos, segundo a
qual “a faléncia da sociedade liberal consistiab@sear-se nas transacdes empiricas,
fruto exclusivo da procura dos interesses matériais

Ricardo Vélez resume neste conjunto de principsosegras norteadoras da
pratica castilhista:

1) A “pureza das intencdes”, pré-requisito moratateo governante;
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2) O bem publico interpretado como “reino da vigyc,
3) O exercicio de tutela moralizadora do Estadoesalsociedade.

No entendimento de Vélez, desse conjunto resulta patitica de indole
conservadora. Esclarece deste modo tal pontosti® VE justamente nesta reagéo anti-
individualista e antimaterialista do castilhismalerpodemos descobrir um dos tracos
mais significativos, que o tornam uma filosofiaipch conservadora. Ao estabelecer,
como ponto de partida, que a racionalidade da dadeeencarna-se nao na projecédo da
razdo individual, nos moldes do liberalismo, o itasmo nada mais fazia do que
situar-se do lado das multiplas reacbes conseraador A0 propugnar por uma
sociedade moralizadora em torno a ideais espsitan aberta rejeicdo ao regime de
negociacdes entre interesses materiais consegwettp gistema liberal, Castilhos
procurava uma volta — inconsciente, talvez — a sawéedade de tipo feudal, na qual o
movel inspirador dos cidadéos fosse a procurartiade. Tanto na sua rejeicao a razao
individual, como no seu desprezo pelo interesseeniaft Castilhos é conservador,
justamente ao propugnar em ambos 0s casos por eitazae passado pré-liberal. E &
esta, sem davida nenhuma, como o tem demonstracen@nte Mannheim, uma das
caracteristicas fundamentais da atitude conseraador

Vélez Rodriguez inventaria, igualmente, a critibarbl ao castilhismo em
sua propria época, notadamente aquela devidaeir@iMartins e a Assis Brasil.

Devido ao carater francamente fraudulento, mesme teymos da
constituicdo castilhista, da reeleicdo de Borged 888, estourou no estado uma guerra
civil, exigindo intervengcéo do governo federal. pAcificacdo do Rio Grande imp0s
uma reforma da Constituicdo de 91 para obrigarstedes a obediéncia a forma de
governo ali fixada. Essa reforma teve lugar en6192

Chegava ao fim o ciclo das reeleicbes de Borgesviddeiros mas a
experiéncia acumulada permitiu sua transposi¢cgsaam nacional, logo adiante.

Vargas e o castilhismo

Outra grande contribuicdo de Ricardo Vélez Roddgiée adequada
compreensao do pensamento politico republicanmvestigacdo pioneira que efetivou
do castilhismo, consiste em ter estabelecidoatl de Vargas aquela doutrina.

As primeiras tentativas de transposicdo do castilbi ao plano nacional
seriam devidas a Pinheiro Machado (1851-1015).a lBsssonalidade ocupa um lugar
de destaque nesta obra, como vera o leitor. Conh#b seria bem sucedido.

Como nos mostra Vélez, Vargas formou seu espiateepublica positivista
do Rio Grande do Sul. Quando veio para o Rio deidano exercicio de atividade
parlamentar achava-se perfeitamente enquadradarg&oj positivista, vigente em sua
terra natal. Comte para ele € o “genial filosot Montpellier”. Reconhece ser o
regime sul-rio-grandense centralizador e rigorosaenalicercado num Executivo forte,
“no entanto era expressao da ciéncia social”. skrapor diante, conforme se pode ver
no capitulo dedicado ao tema (Capitulo IX — Get\bogas, parlamentar).
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Vélez atribui particular importancia aquela passagéde Vargas pelo
Parlamento, por lhe ter proporcionado uma visagsonat dos problemas brasileiros.
Registra também que é nessa fase que toma cootata obra de Oliveira Viana.

A natureza profunda do castilhismo

Vélez Rodriguez discute se seria legitimo ideratifio castilhismo com o
totalitarismo. Parece-lhe que seria inapropriads méo recusa a aproximacgao entre os
dois modelos. A esse propdsito escreve: “Embocard@remos no castilhismo varios
aspectos que o aproximam do sistema totalitaric@ pa@demos propriamente
caracteriza-lo como tal. O totalitarismo supde w@awenco tecnologico e uma
sistematizacdo somente observados em condicOesaspeomo as que favoreceram o
surgimento das ditaduras soviética ou hitlerissio hdo impede a afirmacédo de que o
castilhismo, como todo sistema autocratico de gmyersta proximo do totalitarismo e,
0 que é mais importante para 0 nosso propositoe+set da mesma visao filoséfica do
homem e da sociedade”.

Transcrevo a sua conclusdo: “O autocratismo b&stl ndo entrou em jogo
ao acaso ou como simples transposicéo de uma tsirangeira. Preencheu um vazio
no pensamento da elite dirigente brasileira, dégahdo-a da ma consciéncia de haver
contestado radicalmente a monarquia, sem dar solaga problema fundamental
colocado por ela:a representacdo.Ao instituir a tutela e a cooptacdo como base da
ordem social e politica, ao mesmo tempo em que dawava elite um bom argumento
para se perpetuar no poder, Castilhos exoneravasafrdios morais e politicos da
sociedade liberal, expressados no parlamento Boeadades. De um universo moral e
social baseado na autoconsciéncia e na respodsaleildo individuo, passou-se a uma
ordem fundada na entidade andnima da coletividade sério detrimento para a
afirmacédo dgessoa Tinha-se dado um passo atras no esclarecimé@ncado pela
consciéncia brasileira durante o Império, acerdébdedade e da representagdo.”

(Apresentacéo a 22 edicao @astilhismo — uma filosofia
da Republica

b) Autoritarismo doutrinario na Republica: Oliveir a Vianna

Além do estudo pioneiro do castilhismo, antes c¢are@ado, Vélez
Rodriguez prestou inestimavel colaboracdo ao Cdesdntroducdo ao Pensamento
Politico Brasileiro, langado em 1982 pela editoe Wniversidade de Brasilia e
novamente editado pela Universidade Gama Filho @84, lresponsabilizando-se pela
elaboracdo de quatro de suas unidades (A propagesplicana; A ditadura
republicana segundo a Igreja positivista; O Castitlo e O Trabalhismo apés 30). E
autor também da introducdo de dois textos que raweg Biblioteca do Pensamento
Politico Republicanpiniciativa do Centro de Documentacdo da Camasalsputados,
em colaboracdo com a Editora da Universidade dsilgra

Ainda no que se refere ao pensamento politico tmaumo, estudou, em
publicacdo autdbnoma, aspecto essencial da medite;&diveira Vianna (1883-1951):
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o papel modernizador do Estado brasileiro. E o dazangulo bastante original,
aproximando a analise do sociélogo brasileiro datrda de Max Weber (1846-1920)
acerca do Estado Patrimonial.

Como se sabe, Oliveira Vianna nao pretendeu queutorit@rismo
consistisse numa alternativa para o sistema repges®. Atribuia-lhe a missao
transitéria de modificar a sociedade afeicoand@anatituicdes liberais. Por isto
mesmo Wanderley Guilherme dos santos denominadadsutrina deautoritarismo
instrumental A Revolucdo de 64 parece ter-se inspirado ndss&rina, apoiando-se
em estruturas autoritarias para realizar notaved db modernizagcdo econémico-social
do pais, sem pretender que devesse eternizar-seomasuma espéecie de pré-requisito
ao governo democratico-representativo.

Desse ponto de vista, a aproximacdo de Vélez Regirigaz entre a
doutrina de Oliveira Vianna e a teoria do patriratiamo, de inspiracdo weberiana, nédo
se reveste de interesse meramente académico, indqugrande atualidade. O curso
historico iria revelar que o Estado Patrimonial rémlui espontaneamente para
subordinar-se ao sistema representativo. Configromo diz Wittfogel (1896-1988)
uma situacdo em que o Estado é mais forte que iadsoe. Na Russia como no
Oriente seu dominio sobre a sociedade parece ddstm eternizar-se. No Ocidente,
contudo, a idéia liberal exerce tal fascinio queeetados patrimoniais remanescentes
acabam instados a empreender a tentativa de eaginnstituicbes do sistema
representativo, como vem de ocorrer em nossos atias Espanha e Portugal. A
insercdo do Brasil nesses marcos teoricos equigaleignificativo progresso.
Vislumbra-se uma perspectiva que as doutrinas iteestas (sobretudo nas versdes
positivista e positivista-marxista) jamais foranp&zes de nos proporcionar. Assim, 0
presente livro de Ricardo Vélez Rodriguez estairtdekd a tornar-se elemento
catalisador do que denomina de Escola Weberiarsl@&ra, colocando-a na posi¢céo de
destaque que de direito Ihe cabe.

(Apresentacéo ®&liveira Vianna e o papel modernizador
do Estado brasileiroLondrina, Editora UEL, 1997).

c) Apresentando o conjunto da obra de Tocqueville

Fazia falta, na bibliografia nacional, estudo era gwbra e a personalidade
de Alexis de Tocqueville (1805-1859) fossem aprestas de modo integral.
Habitualmente, tem sido destacado o feito notaeebidnde pensador, no tocante a
restauracdo da dignidade do ideal democrético, Etarpente desmoralizado na
primeira metade do século passado diante das efemtes cometidas em seu nome pela
Revolucédo Francesa.

Com efeito, a Revolugdo Francesa colocou em créolano continente (a
Inglaterra, na época, era o Unico pais onde vigooasistema representativo) a idéia da
monarquia constitucional e das prerrogativas datdéos. Ao mesmo tempo,
entretanto, o pais experimentou instabilidade ipalisem precedentes. Instaurada a
monarquia constitucional (outubro, 1791), logo évogada (agosto, 1792),
proclamando-se a Republica. O periodo de junhold@3 a julho de 1794 é
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denominado, com propriedade, de Terror, porquantoguihotina funcionou
ininterruptamente.  Nos dois Ultimos meses dess#o,cis6 em Paris, foram
guilhotinadas 1.300 pessoas. Aprovou-se, afimall&95, a Constituicdo Republicana
gue, longe de apaziguar os animos, inicia novadadeanca anarquia que culmina com
0 golpe de Napole&do (novembro de 1799), que em fiBidama-se imperador. Assim,
democracia passou a ser identificada com ingovéictedte.

Devemos ao francés Tocqueville e ao inglés Willigtadstone (1809-
1898) a comprovagédo da impropriedade daquela famgio. O primeiro relatando
uma experiéncia concreta da convivéncia democraicarte-americana, e, o segundo,
introduzindo o sufragio universal e eliminando armlado sistema censitario (prova de
renda para votar e ser votado) sem que a iniciggerturbasse o funcionamento do
sistema representativo. O Tocqueville Al®emocracia na Américgl835) tem sido
estudado na fase recente de renascimento lib&rabvidade do livro de Ricardo Vélez
Rodriguez consiste em apresenta-lo, a bem dizegrge inteiro.

O livro comeca pela caracterizacdo do pensamenttalsdo periodo
compreendido pela meditacdo de Tocqueville. Bgscama férmula segundo a qual
pudesse ser introduzida a racionalidade no comperito social. Essa busca seria
iniciada por Condorcet (1743-1794), Saint Simon6(k1825) e Comte (1798-1857),
culminando com o historicismo hegeliano. Emborasdeesfor¢co haja resultado o
conhecimento de diversos aspectos da vida soc@m @ constituicdo das
correspondentes disciplinas cientificas, a exem@glb economia, inseria uma
componente odiosa porquanto manipuladora das Eesgoa Tocqueville entreviu com
acuidade. Como mostra Vélez Rodriguez, indicousguessas doutrinas enquadradoras
da espécie humana se apoderasse dos espiritos, harglisaria 0 movimento das
sociedades novas e reduziria 0s cristdos a turcdsl.que acrescenta: “semelhante
doutrina é particularmente perigosa a €época em mpE encontramos; NOSS0S
contemporaneos acham-se muitissimo inclinados &auwvo livre-arbitrio, porque
cada um deles sente-se limitado por todos os |pets sua fraqueza, mas ainda
atribuem de boa vontade forca e independéncia @o&is reunidos em corpo social.
E necessario que nos guardemos de obscurecedésgsagpis se trata de restabelecer a
dignidade das almas e ndo de completar a sua igéstru

A perspicacia de Tocqueville evidencia-se também peacepcdo da
natureza singular da pobreza na sociedade indusimaformacdo, que comeca a
incomodar a muitos escritores, alguns tornados $asicomo Charles Dickens (1812-
1870). Lamentavelmente, os textos que Tocqueddldicou ao assunto ndo foram
traduzidos ao portugués. Vélez Rodriguez destamaucsignificado. Em sintese, na
origem das sociedades, os homens praticamentehsitinecessidades naturais. com o
seu desenvolvimento, as necessidades se multiplic#&ssim, “quanto mais uma
sociedade for rica, produtiva, préspera, mais deitds da maioria serdo variados e
permanentes; quanto mais os deleites forem vari@d@&ermanentes mais eles se
assemelhardo, pela forca do costume e o exemplerdadeiras necessidades”. Disto
resulta que “o pobre da Inglaterra parece quaseerc relacdo ao pobre da Franca, e
este ao indigente espanhol.”

Tocqueville examinou detidamente as politicas pébliem relagdo a
pobreza e formulou alguns principios que preserirgegral atualidade, tornando-se
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parte integrante da doutrina liberal. Sem embalgoque o Estado deva assumir
diretamente tal encargo, sempre que for indisp@hs& questdo requer solucdes
permanentes, com o envolvimento da propria soceedadao simples paliativos. O
primeiro passo seria o que chama de “educacéoawegy e que no desenvolvimento
do liberalismo passou a designar o empenho polgasse através da educacdo, a
igualdade de oportunidades. O segundo corresp@ridgnocratizacdo da propriedade
(que a consolidacdo do capitalismo viria proporaipn E, o terceiro, estimulo a
poupanca entre os trabalhadores.

Como néo poderia deixar de ser, grande parte do évdedicado ao que
denomina de “probleméatica da democracia segundquesille”. O mérito da analise
de Vélez Rodriguez consiste em demonstrar que aitaggd de Tocqueville
corresponde ao desdobramento do liberalismo dadwimin Entre nds somente Ubiratan
Macedo tem insistido em sua importancia e no papelautores como Francois Guizot
(1787-1874) desempenharam na formacdo do espid® mbtaveis figuras de
liberalismo brasileiro do século 19.

Tocqueville foi aluno de Guizot. Para este tratswale nao brigar com os
fatos e admitir que nado tinha cabimento a pretemioestaurar o Antigo Regime,
projeto acalentado pelos “ultras” e que ndo s6 miaatdividida a sociedade francesa
como perpetuava a instabilidade. Para ultrapassaa fase, era imprescindivel
conceber e implantar instituicbes que garantissempeesentacdo dos agrupamentos
sociais mais expressivos, perpetuando a praticegaciacdo entre eles. Sua pregacao
contagiou parte da elite de que resultou a Revollgeral de 1830. No poder, 0s
doutrinario asseguraram duas décadas de estabilctad o pleno funcionamento da
monarquia constitucional. Entretanto, a doutrifa dava conta do elemento popular,
que acabaria por derruba-los em 1848 e permitimasipulacdes de Napoleao I,
reintroduzindo a instabilidade na segunda metadsdolo.

Escreve Vélez Rodriguez: “Mas, se Tocqueville #utério dos
doutrinarios, no entanto os supera. A defesab#dsdade, que no pensamento daqueles
se traduziu num certo formalismo que pretendiargaras conquistas da Revolucdo
apenas para a burguesia comodamente instalada dew, pw nosso autor constitui
imperativo categorico a ser consolidado e garangidwa todos os franceses.
Tocqueville abre-se a democracia, que vivenciaale ha América, por meio do
caminho da defesa da liberdade para todos”. (p. 81)

Com o golpe de Estado de 2 de dezembro de 1851,digselveu a
Assembléia e preparou a restauracdo do Império (uwaria de 1852 a 1870),
Tocqueville, que integrava a Camara dos Deputaglgeeso juntamente com outros
parlamentares. ApoOs libertado, abandona a vidéqaok dedica-se ao livro que seria a
obra da maturidad® Antigo Regime e a Revolucgi856). Estava destinado a marcar
um ponto de inflexdo no estudo da Revolucdo Francd®ocqueville ird mostrar que
aquele movimento, na verdade, tratou de levartamad consequéncias a centralizagédo
iniciada pelo Estado Moderno. Este, notadamentea@oeinado de Luiz XIV (1643 a
1715), desfechou golpes mortais no Antigo Reginesds portanto equivocada a
atribuicdo a Revolucédo Francesa a responsabilideldefim do Antigo Regime. A par
disto, a Revolugéo insere um outro aspecto.
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Eis como Vélez Rodriguez situa o significado dedsa: ‘O Antigo Regime
e a Revolucaabria, portanto, nos estudos politicos francesescapitulo novo, de
avaliacdo critica do ciclo revolucionario, ndo pamaltar ao passado, mas para
completar a Revolucdo de 1789 no que ela teve tmtino: a busca da liberdade. E
para vacinar a Franca contra os virus (persistéucacentralismo despotico,
intolerancia e radicalismo) que converteram a géetd789 numa doenca social”. (p.
133)

Finalmente, Tocqueville procurou responder a estgymta: 0s movimentos
revolucionarios incentivam a democracia? Sua msdapgera negativa. A democracia
incentiva a propriedade, a industria, o comércialesejo de bem estar, fenbmenos
todos avessos a Revolucdo. Essa seria, alias, autna contribuicdo notavel de
Tocqueville a doutrina liberal. A experiéncia prat do sistema representativo
conseguiu evidenciar que assegura plenamente angaidacial, achando-se longe de
pretender estacionar em qualquer nivest@dus quo Para dar um Unico exemplo: 0s
socialistas chegaram ao poder na Inglaterra e ¢tanpo seu programa que, na época,
identificava socialismo com estatizagdo da economi&ssa iniciativa levou a
estagnacao econbmica, evidenciando o equivocooesta. Sem recorrer a nenhuma
alteracdo revolucionaria no sistema, o pais dechmareé e reencontrou o caminho do
progresso. Esse fato mostra a grande acuidadeodguéville porquanto, em seu
tempo, o sistema representativo europeu descontegmatica democratica e 0s
socialistas, que faziam a aparicdo na cena pglilsgeguravam que somente a
revolucéo traria alteragOes substanciais. Tentledado profundamente a Revolugdo
Francesa, segundo demonstra Vélez Rodriguez, saldsse estudo retirar
consequéncias notaveis para a melhor configurag@wuatrina liberal.

Transcrevo 0 essencial da conclusao de Vélez Ragrigorquanto situa
com precisao o significado da obra de Tocqueville:

“Dois pensadores colocaram sobre o tapete do debditeco a questdo da
problematica democratica: Tocqueville e Marx. Eargo o segundo equaciona o ideal
da igualdade sacrificando a liberdade, o primelath@a um modelo de conquista da
igualdade preservando a liberdade. Ora, como ateedm torno da democracia foi o
ponto basilar da problematica politica dos séca®s 20, notadamente deste ‘curto
século 20’ (para repetir as palavras de Eric Hobebha de uma certa forma
Tocqueville e Marx foram os grandes inspiradoresddbate politico no século que
finda. As propostas de um e de outro foram sulolagth prova da historia. A queda do
muro de Berlim fez entrar em declinio o modelo deratico ndo comprometido com a
defesa da liberdade proposto por Marx. O modelquevilliano de democracia liberal,
pelo contrario, esta em alta e inspira, nos dias aprrem, as propostas que animam
liberais e sociais-democratas”.

(Transcrito doJornal da Tarde Caderno de Sabado,

09/01/99. A proposito da publicacd democracia liberal
segundo Tocquevill&do Paulo, Mandarim, 1998).

d) Recuperando o significado do keinesianismo
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Com a publicacdo dd&eynes: Doutrina e Criticade Ricardo Vélez
Rodriguez, passamos a dispor de uma ampla expaficiensamento da grande figura
liberal sem o recurso ao “economés”, que nao sGaummeha a contribuicdo de Keynes
como a torna acessivel sobretudo aos iniciados)dguse trata de um fildsofo social,
cujas idéias interessam ao grande publico, e n@&maapde um economista (sem
embargo de sua contribuicdo a ciéncia econdmiGagssencial € que a doutrina liberal
sai amplamente renovada das méaos de Keynes, 0o guanieve como uma estrela
brilhante no horizonte.

Naturalmente Vélez Rodriguez ndo se furta a apras®m dos conceitos
fundamentais ddeoria Geral Mas adverte: “O nossos autor era conscienteude
trilhava, na sua obra, caminhos novos, aos quagath gracas a colaboracédo de seus
discipulos e as constantes discussdes com seugasale profissdo, 0s economistas.
Considerava que a sua obra deveria ser discutida goeiedade, ndo apenas pelos
especialistas”. A propdsito, escrevia Keynes néogma primeira edi¢cao inglesa de sua
Teoria Gera] em 1935: “O autor de um livro como este, trilhandaminhos
desconhecidos, tera que apoiar-se muito na cetica troca de idéias se quiser evitar
uma proporcao indevida de erros. E surpreendem® @m que coisas tolas pode-se
acreditar temporariamente se se pensa sozinhemp@otdemasiado, particularmente na
Economia (bem como nas outras ciéncias morais)gunmuitas vezes é impossivel
submeter as idéias que se tem a um teste conclugieo formal, quer experimental”.
O curso historico, entretanto, o favoreceria, pddese dizer que se saiu muito bem na
prova da histéria. Por essa razdo Vélez Rodrigiezo devido destaque aos
espetaculares resultados decorrentes da reformacagitalismo ensejada pelo
keinesianismo. O proprio Keynes tinha a convicglo que acarretaria ampla
distribuicdo de renda (“O curso dos acontecimentesultara simplesmente na
existéncia de classes cada vez maiores e de gdeppsssoas praticamente livres dos
problemas da necessidade econémica.”), mas o fa@may lembra Vélez, “em termos
bastante modestos, ao imaginar que ela adviriaagmmle cem anos”.

Escreve Vélez Rodriguez: “A aplicacdo da doutrinakeynes, nos EUA,
na Europa Ocidental e no Japao, deu ensejo aoamgik e aprofundado processo de
bem estar econémico ja conhecido pela humanidadngo da historia. O periodo
que se estende entre 1946 e 1970 é considerads pstadiosos dos processos
econdmicos como os anos de outro do desenvolviméfibde tal monta o acumulo de
riquezas produzidas que surgiram, nos paises pertess a esta area do mundo, classes
meédias muito poderosas e abastadas, que deitanaterpp as previsdes fatalistas de
Marx em relagéo ao futuro do capitalismo. E evidegue o processo econdmico foi
acompanhado de um outro processo paralelo ndo memmstante, de reformas
politicas e desenvolvimento cultural, que permitira plena expansao do sufragio e das
instituicbes do governo representativo. Assim, @ Keynes (como gosta de
caracterizar esse periodo John Kenneth Galbraitijesponde a um amadurecimento
da democracia e do sistema capitalista”. Os figgcbatizaram o ciclo considerado de
“os 30 gloriosos anos”.

Outra contribuicdo relevante de Keynes diz respegpecificamente a
Europa. sendo um jovem professor (nasceu em 1888yrou a delegacéo inglesa a
Conferéncia de Versalhes, convocada apés o térdant? Guerra para estabelecer as
regras da paz. Sem sucesso, Keynes lutou no camtidque ndo fossem impostas
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reparacfes aos vencidos. Ao contrario disto, aaqngeracdes de alemées viram-se
sobrecarregadas de encargos financeiros que aspreeram ao nacionalismo e a
pregacao dos nazistas, conduzindo a 22 Guerratodas os modos, as teses do livro
entdo publicado As Consequéncias Econdmicas da B&49, aos 36 anos de idade) —
acabaram sendo adotadas no ultimo pds-guerra.

Vélez Rodriguez estuda nestes topicos “os prirgifgaultados da aplicacao
da doutrina de Keynes™ 1) A influéncia de Keyn@smeio universitario britanico e
norte-americano; 2) A esséncia das reformas emgidgesina Conferéncia de Bretton
Woods (1944); e, 3) Superacdo das crises ciclicasagitalismo e constituicdo do
welfare nos EUA e na Europa Ocidental.

Keynes faleceu em 1946 e ndo pdde assistir ao aéchbesenvolvimento do
capitalismo ensejado pelas formas de intervengimmisconémico que concebeu (e até
experimentou como responsavel pelo Banco da Ingltecoerente com a conclusao
gue expressara, ainda nos anos 20, ao publicaivaoncbm este expressivo titul@
Fim do Laissez-faire Também nao presenciou a estatizacdo da ecoreuropéia —
realizada pelos sociais-democratas que empolgarpoder na maioria dos paises — e
que chegou mesmo a ser por eles apresentada comespécie de desdobramento
“natural” do intervencionismo keynesiano. Na veela tratava-se de um
desdobramento inadmissivel do ponto de vista dagdeltrina, de indole liberal,
concebida para preservar a economia de mercado pand ensejar a sua substituicao
pela arenga socialista. O certo € que, em segsl@hoques do petrdleo dos anos 70,
a economia perde o seu dinamismo, parecendo ytuglacionar os dois fenbmenos.

De todos os modos, ao longo dos anos 70 e 80 sermatente a perda de
eficacia dos mecanismos keinesianos, o que origitasca por uma nova doutrina
econbmica. Esse empreendimento, como ndo podeik@ardde ser, comeca pela
reavaliacdo do proprio keinesianismo. Vélez Radigpassa em revista as diversas
criticas que desde entdo |he foram enderecadasiema a defesa intransigente de
personalidades como Galbraith. Destaca a contdbude Henri Lepage, no livro
Demain le Liberalismg1980), ao proceder a sistematizacdo daquelasasritle um
ponto de vista liberal. Escreve: “Henri Lepage «er® que aconteceu com O
keinesianismo o0 que se passa no circo quando acpubéntifica o truque do magico:
os trunfos da surpresa deixam de ter valor porguespectadores mataram a charada.
Coisa semelhante teria acontecido com o0s mecanisegeevisdo e de intervencao
indireta do Estado na economia: 0s agentes econémgetores empresariais e
trabalhadores organizados nos grandes sindicami@sam o fator surpresa que
permitia aos planejadores governamentais efetigditiqgas novas, que permitissem
garantir o pleno emprego e a inversdo publica”. péiticas aplicadas por Thatcher e
Reagan sugeriam também que agora ndo adianta graisdeaumentar 0s recursos em
maos do Estado, parecendo mais adequado empresndmminho inverso. Os
modelos tedricos que procuram dar conta desse @umhominaram-se “antecipacdes
racionais” e “freio fiscal”, de que resultam, comiia Vélez, uma nova concepc¢ao do
papel do Estado.

Apresenta-a deste modo: “O novo modelo de int@ieesmo, apregoado
pelos new economistgriticos do keinesianismo, consiste em fixar regia gestao
estaveis, definidas para periodos mais longos, egemplo, adotando mecanismos
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constitucionais que obriguem a que o orcamento stadé se equilibre globalmente
durante o periodo de uma legislatura completa, alsnd a impedir ao governo a
efetivacdo de mudancas abruptas nas politicastédribg, que fixem limites ao
crescimento das despesas publicas (por exemplelarado-as aos indices de
crescimento da economia etc.).”

Como se V&, nao se trata de negar valor ao kemgsia. “O problema —
frisa Lepage — ndo consiste em duvidar que as fésrkeynesianas possam ser, em
certas circunstancias, particularmente eficazes, ena esclarecer que 0 emprego e o
desenvolvimento das técnicas keynesianas tém roaddiprogressivamente o universo
em relacdo ao qual elas tinham sido concebidagpaim de que, o que antes era eficaz
hoje é fator gerador de efeitos perversos cadamas acentuados, e dos quais sO
podemos nos libertar mediante uma substituicdo Eende instrumentos”.

(Transcrito doJornal da Tarde Caderno de Sabado,
24/07/1999. A propdésito do livradKeynes: doutrina e critica
Sé&o Paulo, Massao Ohno/Instituto Tancredo Neveé)19

7 — O culturalismo na filosofia brasileira

Ao nos reunirmos para comemorar 0os 50 anos dedoriap Instituto
Brasileiro de Filosofia, neste VI Congresso Brasilele Filosofia, gragas sobretudo ao
meétodo de investigacdo elaborado pelo prof. Migeehle — e também a atitude
respeitosa e compreensiva em face da producaoéffdasnacional, que soube transmitir
a todos os pesquisadores vinculados ao IBF —, posl@firmar que estamos de posse
de um amplo conhecimento do movimento filoséficorassa terra. O prof. Reale tem
designado de movimento aquela atividade que ulsgpas limites do que seria
propriamente uma Escola. Assim, a filosofia comeranea compreende um
“movimento fenomenoldgico”, que corresponde na aded ao que tem sido
denominado de “didlogo com Husserl” em que interv&m apenas 0s integrantes da
corrente fenomenoldgica, dialogo esse que se agkatariado. Suponho que se possa
falar do “movimento existencial’, embora sua iniggtdo ndo possa ser dada por
concluida, do mesmo modo que de “movimento dadilascientifica”. Neste ultimo
caso, parece-me nao haja sido encontrada tematigaigp o que coloca 0s seus
participantes a reboque da filosofia anglo-saxdal Situacdo cria uma grande
perplexidade na medida em que a chamada “geragditiGal encontra-se em vias de
desaparecimento, verificando-se nos Estados Umidesascimento do pragmatismo e,
na Inglaterra, do popperismo.

O culturalismo ndo escapa a circunstancia. Emlexiata a Escola
Culturalista, com uma tradicdo que j& se estende mais de um século,
simultaneamente aparece o que seria licito denontiea‘movimento culturalista”.
Entre suas expressodes destacaria a discussdo gukuvalistas temos entretido com a
descendéncia de Vicente Ferreira da Silva (191&)1688ambém com os orteguianos
que tém, como néds, a cultura no centro de suasygragdes. Nesta oportunidade vou
ater-me sobretudo a Escola Culturalista.
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E deveras extensa a bibliografia relativa ao calismo brasileiro, na qual
sobressaem o0s estudos de Ubiratan Macedo, Ricaélez \Rodriguez, Francisco
Martins de Souza, Mario Lozano, Luiz Antonio Baoret Rosa Mendonca de Brito
entre outros. Estabeleceu-se que o marco iniei#@ & fase Ultima de Tobias Barreto
(1839-1889). Precedentemente discutiu-se muito ceoaracterizar aquela fase, de
franca adesdo ao neokantismo seu contemporanggnéstnente incompativel com a
precedente aceitacdo do monismo. Dispomos hojeeathcdo ordenada tanto da obra
de Tobias como dos principais integrantes da EstmlRecife (Silvio Romero, Clovis
Bevilagua e Artur Orlando, estando em curso a edigd textos de Fausto Cardoso), o
gue permite esclarecer plenamente a questdo. Aqeampatibilidade foi claramente
proclamada por Artur Orlando (1858-1916), justameatpessoa que mais de perto
conviveu com Tobias nos ultimos anos de vida em apieve gravemente enfermo.
Deve-se a Miguel Reale a denominacaocdiuralismo para a posicao filosofica do
mestre sergipano no periodo considerado. Semelheatacterizacdo justifica-se
plenamente em face destas teses: 1) o homem séagp@ causas finais, ndo podendo
sua acao ser esclarecida por causas eficiente®, iBb plano estritamente cientifico; 2)
nessa projecao o homem cria 0 mundo da culturasgnepo a antipoda da natureza, ndo
poderia nela inspirar-se; e, 3) N0 processo cdatim causa 0 homem orienta-se pela
moral e pelo direito. A esse propoésito deixou-reta éndicacao lapidar: “O direito € 0
fio vermelho, e a moral o fio de ouro, que atraaésslo o tecido das relagbes sociais”.

Tobias Barreto ndo encontrou entre 0s seus segsidpiem se dispusesse a
desenvolver essas teses e dar continuidade a agd@utom o culturalismo aleméo que
somente amadurece plenamente ap0s a sua mortéametate com a obra de Hermann
Cohen (1842-1918). De todos os modos, essa padeelsua meditacdo acabaria
sobrevivendo — certamente de uma forma inesperadatravés do denominado
culturalismo sociolégico Trata-se de criagdo de Silvio Romero (1851-19jl4) teve
uma grande fortuna no plano estritamente sociadggsobretudo gracas a Oliveira
Viana (1883-1951). Mas encontrou em Alcides Bez¢i@91-1938) a pessoa que
retomaria o caminho apontado por Tobias Barreto. importante estudo que dedicou
ao Culturalismo socioldgico de Alcides Beze(féo Paulo, Convivio, 1981), Francisco
Martins de Souza destaca esta tese de Bezerrapfi@@rh, o meio, a sociedade, se
completardo numa fungéo evolutiva criadora, termlonacmola propulsora a cultura e,
como garantia de sua realizacdo, 0 aspecto da idemtal] que sugere o fim de tal
processo”.

Nos anos trinta, Alcides Bezerra reflete o novanalide interesse pela
meditacdo filoséfica nacional como expressao do Vfirtual do ciclo positivista da
Escola Cientificista Brasileira? Aquela década marca também o inicio da transigéo d
neokantismo ao culturalismo, estudada por Rosa bregadde Brito @ neokantismo no
Brasil, Manaus, Editora da Universidade do Amazonas, )1 98¥trita a filosofia do
direito. S&o estas as obras que expressam a stadogim:Kant e a idéia de direito
(1932), de Djacir Menezes (1907-1996fendamentos do direit¢1940), de Miguel
Reale.

™D O marco fundamental seria a morte de Teixeira Msndcorrida em 1927. Sabemos hoje que iriamos
assistir a um novo ciclo, que tem sido denominaglévdrsdo positivista do marxismo”, que resiste a
sair de cena embora se reduza crescentemente expneasao de primarismo politico.
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Contudo, o pleno florescimento da Escola Cultui@lii-se no ultimo pos-
guerra, ou seja, nos precedentes cinglenta anosu dgkande feito consistiu
precisamente na criacdo twstituto Brasileiro de Filosofiaque expressa muito bem o
essencial de seu espirito: a intransigente defeszadater plural da filosofia, tipo de
saber que comporta diversidade de perspectivas mterior destas, diferentes pontos
de vista. Cabe enfatizar que na tradicdo brasikilzsequiente a Escola Eclética, no
século passado, tem predominado o empenho dedigidostrumentalizar a filosofia,
seja colocando-a a servigo da religido ou da palith admissdo do pluralismo, como
indicamos, € fendbmeno dos anos trinta, resultaddaroente de um primeiro
esgotamento do positivismo. Mas o culturalismo projpnou-lhe embasamento teérico
acabado. Miguel Reale atraiu par8Bé a Leonardo Van Acker (1896-1986), que pelo
seu empenho de resistir ao tradicionalismo, desegtes colocar o tomismo a seu
servico, viu-se virtualmente isolado nos meios leai®. A obra que Van Acker nos
legou € um exemplo concreto da feicdo quéBB soube imprimir & meditacdo
filosofica nacional. Outra personalidade que floeesem nosso meio seria Leonidas
Hegenberg, a quem se deve, neste pds-guerra,i@ @i conceito oitocentista de
ciencia e o empenho em familiarizar-nos com o aleanto pos-relatividade,
retomando assim o empenho de Amoroso Costa (183%11§ue havia sido ofuscado
sobretudo pelo atraso que representou a ascensseqgsiente do marxismo positivista,
nitida expressédo do oitocentista. IBF acolheu e estimulou a pluralidade no seio da
filosofia catdlica, bastando referir que entre digigas mais proeminentes encontram-
se Jodo de Scantimburgo, que assumiu a respodsaeilide difundir entre nés o
blondelismo, e os notaveis orteguianos Ubiratanddae Gilberto de Melo Kujawski.
Mesmo um marxista ortodoxo como Caio Prado Judi®®7-1990) sentiu-se a vontade
em nosso meio, o que nao deixa naturalmente despamnder a uma singularidade e
manifestacéo de independéncia pois os marxistageeah primam por hostilizar-nos.

A feicdo assumida peltBF muito deve a Luis Washington Vita (1921-
1968). E com esta referéncia passo a indicacaguosipais personagens cuja obra
expressa a vitalidade da Escola Culturalista ndogercontemporaneo. Vita faleceu
prematuramente mas nos legou dois projetos fundamen programa de reedi¢cao dos
textos brasileiros e a configuracdo da cadeira ilesdfia do Brasil nos cursos
universitarios, iniciativas que felizmente tiverasontinuidade. A geracdo de Vita
pertencem Paulo Mercadante (nascido em 1923); N&attdanha (nascido em 1933) e
Roque Spencer Maciel de Barros (1927-1999). Desdd@lltimos de seus ensaios
(notadamente os que foram escritos Raaao e racionalidagel933), Roque Spencer
revé o0 seu posicionamento culturalista (que seesgpria sobretudo na particular
importancia que atribuimos a moral no processo titotigo da cultura e do
correspondente curso histérico) para dar maiovaelga a epistemologia e a obra de
Popper. Destacaria em sua fase culturalista avelotdntribuicdo que deu ao tema
central da filosofia brasileira, a meditacdo soar@essoa humana, ao vincula-la a
categoria de totalidade, em decorréncia de seuslasstdo fenbémeno totalitario.
Mercadante e Saldanha sdo autores de extensagbdfigo e muito tém contribuido
tanto para o melhor entendimento da cultura biesitmmo para o aprofundamento de
questdes nucleares relacionadas a filosofia ddaee filosofia politica.

Talvez se possa falar de uma nova geracao cutiizrdlbu até de duas se
nos ativermos estritamente a idade) que seriageprada por Leonardo Prota, Ricardo
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Vélez Rodriguez e José Mauricio de Carvalho. Rroteidena hoje o estudo e o ensino
da filosofia brasileira na Universidade e é talagzessoa que mais se haja dedicado ao
aprofundamento do conceito de filosofia nacionRicardo Vélez Rodriguez renovou
enormemente o0s estudos relacionados ao pensanwitiicopbrasileiro. Tem se detido
sobretudo no pleno esclarecimento do que semmtdmoénio modernizador José
Mauricio, além de tratar de preencher lacunas dt#gs no nosso conhecimento da
filosofia brasileira, tendo assumido, no grupot&i® por Leonardo Prota, o inventario
e acompanhamento das pesquisas que se desenvobgewamos recantos do pais,
procura em seu ultimo livroQ( homem e a filosofiaPequenas meditacbes sobre
existéncia e cultura, EDIPUCRS, 1998) ampliar dodid do culturalismo com outras
vertentes contemporaneas, em especial o existisnooal

De todos os modos, a estrutura bésica da Escolar@lidta Brasileira é
devida a primeira geracao, proveniente basicansmteeokantismo, a que pertencem
sobretudo Evaristo de Moraes Filho (nascido em Y 9MDfacir Menezes e Miguel
Reale. Embora tenha assumido o ambicioso projettadplena organicidade ao direito
brasileiro do trabalho, o que por si s6 exigirididacdo a bem dizer exclusiva, Evaristo
de Moraes Filho encontrou tempo para renovar a ceengdo do papel na cultura
brasileira de personalidades como Tavares BastoBd&bosa, Tobias Barreto e Silvio
Romero, entre outros. Juntamente com Djacir Mexnjezeube despertar o interesse
pela filosofia em sucessivas geragOes de seussalma@ntiga Faculdade Nacional de
Filosofia, marcando-os em definitivo com o enterehio do carater plural da
disciplina.

A preferéncia por determinados aspectos tedricosudturalismo seria
proveniente sobretudo de Djacir Menezes e MiguelldRe No livroProblematica do
culturalismo (22 edicdo, EDIPUCRS, 1995), procurei inventagartemas a que tem
dado preferéncia a Escola Culturalista Brasilepwecedendo-a da periodizacdo da
Escola Culturalista Alema. Naturalmente o neokamti e seu desdobramento
culturalista ndo se limitam a Alemanha e ao Brasis talvez perdesse de vista o
objetivo central se pretendesse incluir sua regeémem outros paises. Como indicou
Miguel Reale enExperiéncia e culturg1977), a perspectiva transcendental, devida a
Kant, ao abandonar o interesse por “coisas emositgdmas da metafisica tradicional:
Deus, sobrevivéncia da alma e finitude ou infinituth mundo) e criar uma espécie de
fosso entre a experiéncia natural e a cultura,acabnduzindo a investigacdo nessa
dltima direcdo. O tema da experiéncia culturafidjaa ou moral) viria a colocar-se no
centro da filosofia contemporanea. William Windeitd (1848-1915) chegou a
expressa-lo afirmando: “A filosofia transcenderdal Kant é, nos seus resultados, a
ciéncia dos principios de tudo aquilo que nos hajaimos sob o nome de cultura”.

Procurando ater-me ao essencial, o culturalismeilbr@ atribui grande
importancia a teoria dos objetos, para insistir goe corresponde a grande
empobrecimento limita-los a objetos naturais eigde® reconhecimento da existéncia
de objetos referidos a valores permite ndo sé @tqliadequadamente a singularidade
do saber filosofico como igualmente circunscrever modo preciso 0 campo da
investigacao das ciéncias sociais.

A definicdo de cultura devida a Miguel Reale (“cdddede bens objetivados
pelo espirito humano na realizacdo de seus finscégms”) obriga a identificagdo do
que tem sido denominado de tradigdes culturaistasEgodem constituir auténticas
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civilizagdes, distintas umas das outras por umtcpédar hierarquia de valores. E neste
contexto que se pode restaurar saber de indolégit®, sem cairmos nas armadilhas
da precedente metafisica dogmatica. Assim, falateesr do homerentendendo o ser
em sua forma predicativa, como um fazer-se, lormjgapto de qualquer espécie de
“esséncia dada”’. Na formula realeana o ser do hoesa referido ao “seu dever ser”,
tese que se completa pelo reconhecimento da ecistéa invariantes axiologicas, isto
€, valores morais que respeitadas as suas casctsi de inexgotabilidade e
realizabilidade constituem conquistas imorredo@rgermanentes da tradicao cultural
em que nos inserimos. Na discussaselodo espiritasdo notaveis as contribuicoes de
Djacir Menezes, pois justamente ao empenho de asgs$a categoria esta dedicada a
parcela fundamental de sua obra.

Como se vé, o -culturalismo brasileiro busca sodwetualcangar
aprofundamento da temética culturalista. Nessedeleto acreditamos que tem
contribuido para o enriquecimento do patriméniofitsofia universal. Portanto, o
enraizamento na cultura nacional corresponde pmeeiste a Unica possibilidade de
desenvolvimento da filosofia. Como ensinou o bfds portugués José Marinho:
“contrapor abusivamente ao carater nacional dadfla a sua universalidade seria o
mesmo que hegar a ave o voar s por ter pernas”.

(Pronunciamento na sesséo de abertura do VI CamBrssileiro de
Filosofia, comemorativo dos 50 anos do IBF. Sadd@&etembro de 1999).

IV. O MOVIMENTO FENOMENOLOGICO

1 — Principais ciclos da aproximacao a fenomenolayi

Na visdo de Alexandre Morujao, para a disseminagatenomenologia de
Husserl muito contribuiu a perseguicdo que Ihe mavenazismo, acarretando, entre
outras coisas, a espetacular recuperacao de sagaiar a organizacao dasquivos de
Husserl,na Universidade de Louvain. A simples atividad#ogial desenvolvida entre
o0 inicio do pos-guerra e fins da década passaderdg se publicaram 25 volumes da
chama Husserliana — serviu para constituir um agugppo de pesquisadores, que
alcancaram grande nomeada em todo o mundo pelificago de seus estudos. Nos
Estados Unidos, em torno da revighilosophy and Phenomenological Research
mantém-se vivo o interesse pelo desenvolvimentoidiias de Husserl. Assinale-se
também a repercussdo do livio de Georges Gurvil@94(1965)Les tendances
actuelles de la philosophie allemandRaris, 1930.

Tenha-se presente que o0s textos basicos da Esedidaxburgo, de onde
provém toda a meditacdo subsequente, inclusivaearfenologia e o existencialismo,
nao foram sequer traduzidos. Em decorréncia distonhecimento da obra de Hermen
Cohen foi muito prejudicado. No tocante a fenont@gia ocorreria precisamente o
contrario. No bojo da difusdo do pensamento deséfhljsdesperta-se o interesse pela
obra de Heidegger e principais representantes dteagialismo, do mesmo modo que
pelos autores vinculados ao culturalismo.
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No caso do Brasil e presumivelmente de Portugaificeese um primeiro
ciclo do que se poderia denominar de difusdo dgaddla fenomenologia, seguindo-se
0 que se convencionou chamar dgidlogo com Hussetl Procedo adiante a base
caracterizagdo de ambos os ciclos.

2 — O ciclo inicial de difusao

O conhecimento da obra de Husserl data, no Brdss, anos trinta.
Contudo, acha-se restrito a pequeno numero deiestisd Difusdo mais ampla so6 tera
lugar no pos-guerra. Nos circulos ligados a inggudr filoséfico juridica, tal ocorre
sobretudo em decorréncia da publicacad-ittzssofia do Direitq de Miguel Reale, cuja
primeira edicdo € de 1953 — logo reeditada em 19%jlle contém a caracterizacdo do
meétodo fenomenoldgico (“Analise fenomenoldgicaekidade juridica” e “Da reducao
fenomenoldgica a reflexdo histérico-axioldgica”).

A esse proposito, vale referir aqui a tese elalagrach 1958, pelo professor
cearense Moacir Teixeira de Aguiar (nascido em J9it&itulada Fenomenologia e
Culturalismo Juridico com que pretendia obter o titulo de Livre Docenfeontece
gue o concurso néo teve lugar e o prof. Moacir Agan&o divulgou, posteriormente,
producao intelectual digna de nota. Como partehadasenagens na ocasidao do seu
jubilamento, aRevista da Faculdade de Direito do Ceagréblicou essa tese inédita
(numero correspondente ao primeiro semestre de)198®, por essa circunstancia
tornou-se um documento importante na avaliacdomniesis de difusdo da obra de
Husserl e as fontes conhecidas, nos fins da dabadanquenta. A fenomenologia &
entendida como “uma filosofia do conhecimento’.. fepresenta o espirito da filosofia
contemporanea, sequiosa w®a terceira posicao ideologicaquidistante, do mesmo
modo, do relativismo positivista e do “absolutismmétafisico...” Estdo mencionadas
trés obras de Husserlinvestigaciones logicastraducdo espanhola de 1928ges
directrices por une Phenomenologieaducdo de Paul Ricoeur, Galimard, 1950ae
philosophie comme science rigoreusaducado de Quentin Lauer, Paris, PUF, 1955. A
tese ndo o explicita, mas a tradugcdo espanholaudeve iniciativa daRevista do
Ocidente sendo da autoria de Manuel Garcia Morente e Gass, tendo merecido uma
segunda edicdo, em 1967. Apareceu também umabeeigdmida, da mesma tradugéo,
efetivada por Fernando VelRdvista de Ocident&945).

Naqguela oportunidade, Moacir Aguiar faz referérimbra de Francisco
Romero (1891-1962) Filosofia contemporaneaEstudios e notas. Buenos Aires,
Primeira série, 1941; 22 ed., 1944; 32 ed., 1963Je Joaquim Xirau (1895-1946) a
filosofia de Husserl: una introduccién a la fenorakgia. México, 1941.

Outro indicador do processo que se deseja aqucteairmr é a atuacao
didatica de Evaldo Pauli (nascido em 1925).

Professor titular de filosofia na Universidade Fatele Santa Catarina,
criou, ainda na década de cinglenta, em Floriarg@oBiblioteca Superior de Cultura,
instituicdo que mantém uma biblioteca e na qualstmancursos. Nestes é que buscou
familiarizar seus alunos com a fenomenologia deskllisDiversos desses cursos foram
publicados em livros, entre est@sie € pensar? Teoria fundamental do conhecimento
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(Floriandpolis, 1964) ePrimeiras luzes do pensamen{Bloriandpolis, 1965). A
publicagdo preservou a forma original em que forammistrados esses Ccursos,
inexistindo citacdes, referéncias bibliograficaggmas etc. Assim, refere Brentano
(Psicologia sob o ponto de vista empirid@74) e Edmundo Hussethyestigacdes
l6gicas 1900 eMeditacdes cartesianag931) mas nao menciona edicao, se original ou
traducgéo. Assinale-se que sendo de formacao tqreiia a fenomenologia numa certa
linha de continuidade aristotélica. Acha que ha Anstoteles “intencionalismo
notorio” embora nao explicitado, do mesmo modo @me Sdo0 Tomas ou nos
neotomistas. Escreve, por exemplo: “O intencienadi, alma do sistema gnoseoldgico,
aristotélico, se desenvolve ainda nos meios ddé&sma renovada, especialmente com
Maritain (Os graus do saberl932). Ali Brentano, de formacéo centro-europgia
dominicana, conhecia a velha doutrina e nela ggrana diretamente” ue é pensar?,
ed. cit., p. 102).

Outra personalidade que tem seu nome associadgaaf&se inicial de
difusdo da obra de Husserl no Brasil é Luis Wasbmg/ita (1921-1968). Como
Secretério Geral do Instituto Brasileiro de Filespfeditor daRevista Brasileira de
Filosofia e professor universitario, Vita desenvolveu umande atividade no que se
refere a difusdo da filosofia contemporanea, noteide através de cursos e
conferéncias. Mais duradoura seria a acdo, no mesntdo, efetivada através de
livros. No caso particular de Edmund Husserlptragspecificamente de sua obra, com
0 proposito deliberado de torna-la conhecida e démanifestar seu posicionamento
diante da fenomenologia, nestes livréstroducdo a filosofia(1? ed., 1964; 22 ed.,
1965); Pequena histéria da filosofi§1968) e Momentos decisivos do pensamento
filoséfico (1964). Este ultimo adquire maior relevancia degde insere uma antologia
de textos do proprio Husserl, em que aborda osirgegutopicos: “A filosofia como
ciéncia de rigor”; “O método fenomenoldgico” e “Mie e noema”. No caso do
primeiro texto, vale-se da traducéo de Albin Beaparecida em Portugal (Coimbra,
Atlantida, 1952), sendo de sua autoria as tradusdleseqientes.

Na introducdo a essa antologia, aléem de uma briegeafiia e da trajetoria
intelectual de Husserl, Vita adota a esquematizggéposta por Eugene Fink, ao
dividir o desenvolvimento de sua meditacdo em teapas, representadas
respectivamente porinvestigagbes Logicasldéias e pela Légica formal e
transcendental Mas acrescenta: “Uma exposicado adequada do rpensa filosofico

de Husserl ndo é ainda possivel, porquanto pacasissa preciso que apare¢am 0S
escritos completos do filésofo, atualmente em cdespublicacéo”.

Entre as obras de referéncia, além do ja citadguima Xirau, inclui
Gurvitch, Antonio Casol@ filosofia de Husserl1934); Carlos Andradddealismo
fenomenologico y metafisica existencE®36, Sofia Vanni RovighiL@ filosofia di E.
Husser] 1939); Quentin Lauer e Marvin Farber. Aparece,cque se supde pela
primeira vez, referéncia a autor portugués o prefde Joaquim de Carvalho a antes
mencionada edicao defilosofia como ciéncia de rigqi952).

Nos anos cingquenta, nos principais cursos de fimsera frequente a
consideracado do pensamento de Husserl entre antmde Filosofia Contemporanea,
se bem que sem maior aprofundamento e sem estteto de suas obras. A principal
referéncia entdo em voga era Quentin LaB&€omeénologie de HusseHssais sur la
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genése de l'intentionalité. Paris, PUF, 1955).

De Husserl, no Brasil, além do que consta da Agtalpreparada por Vita,
publicou-se unicamente a Sexta investigacao lnkasstigacdes LogicaD texto em
apreco figura na Coleca®$% Pensadorésda Abril Cultural, cuja primeira edicdo é de
1975, colecéo que vem sendo reeditada sucessivement

3 — O dialogo com Husserl
a) Conceituacéo de dialogo

O que temos em vista, ao falar de “dialogo” comdeds é o fato de que
alguns pensadores brasileiros tenham se aproxis@denomenologia para confronta-
la ao seu proprio pensamento e, entdo, recusaraitaaessa ou aquela tese e, na ultima
circunstancia, avancar dela uma interpretacdo aotdn Assim, a nocao de
intencionalidade teve aceitagdo a bem dizer uralerdinda assim, divergem
substancialmente as formas como vem a ser condaitua

Para o fim proposto, foram selecionados aquelesresitcuja posicdo na
contemporanea meditacdo brasileira é deveras ekpesalém naturalmente do fato de
gue se hajam proposto encetar o que denominanfosatteyo com Husserl”.

b) Miguel Reale

Ainda que Miguel Reale tenha procurado, em suaéiila do Direito, com
propoésitos eminentemente didaticos, destacar a dae descricbes fenomenoldgicas
para o estudo da realidade juridica, ndo se fiatoarrelaciona-la a reflexdo histérico-
axiolégica, na mesma obra e no topico subseqiernfee ndo deixa de ser empenho em
inseri-la numa tessitura mais ampla. De todos oslas, a discussdo efetiva que
empreende com a fenomenologia de Husserl tem Ingarexto “Ontognoseologia,
fenomenologia e reflexdo critico-histérica”, ap&emaRevista Brasileira de Filosofia
(16 (62), abril/junho, 1966). Esse texto, reforaud e ampliado constitui o Capitulo V
— Da Fenomenologia a Ontognoseologia Ebeperiéncia e Cultura(Sdo Paulo,
Grijalbo/EDUSP, 1977), que tomaremos por base paracterizar o que estamos
chamando de “dialogo com Husserl”.

Com o proposito de aprofundar o conceito de Ontegmologia, Miguel
Reale aceita de Husserl as noc¢des de consciétenional e déebenswelt

Na sua visao, a intencionalidade da consciéncia dew interpretada como
uma correlacdo entre sujeito e objeto, superadordodmalismo kantiano. Essa
correlacdo corresponde a uma exigéncia de concrecdialeticidade, embora esse
ultimo aspecto ndo esteja em Husserl. Assim, escrev

“Como tenho exposto em diversas oportunidadesag@rmos do conceito
husserliano de “intencionalidade da consciéncia’,seja, de que conhecer é sempre
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conhecer algo, passa a ser focalizado sob novaalwdo reiterada afirmacdo da
heterogeneidade de sujeito e objeto, a qual, néo saulta ou pressupde um dualismo
abstrato entre natureza e espirito, como se foskgm instancias em si conclusas —
quando, efetivamente, o que ha, no plano do comesto, € uma correlacdo

transcendental subjetivo-objetiva, ou ontognosecéggque nao permite se reduza a
natureza ao espirito e vice-versa, nem a sua cemgie dual abstrata, visto como algo
havera sempre a ser convertido em objeto, algunsa ¢@vera sempre além daquilo
gue ja recebeu significado noemaético; e, ao mesm@ad, ndo se exaure, em qualquer
doacédo de significado, ou seja, em qualquer expaaéparticular, a sintese noética
constitutiva de todas as possiveis formas de expea, ou, como diz Husserl da

“praxis” da vida como da praxis teérica do conhexito”.

Dessa colocacao do problema resulta, a meu vequenpese a dominante
dialeticidade da filosofia husserliana, o caratalético do conhecimento, que € sempre
de natureza relacional concreta ou subjetivo-olgetisempre aberto a novas
possibilidades de sintese, sem que esta jamai®rggua, em virtude da essencial
irredutibilidade dos dois termos relacionados dacienaveis; cumprindo notar, desde
logo, que a relacdo do conhecimento, a essa lwzé muramente formal, como a que
prevalece no transcendentalismo kantiano, estpesintj de certo modo, nos seus
esquemas categoriaspriori e definitivos, incompativeis com o ineditismo erwe ao
poder originério e constitutivo dey, tdo genialmente intuido pelo proprio Kant em sua
teoria da “apercepcao transcendental”. (obragitl08/109).

Embora o préprio Husserl ndo se haja desprendido pdessupostos do
idealismo transcendental, facultou os elementoa paperar o idealismo através do
préprio idealismo.

Quanto alebenswelt permite enraizar o conhecimento no plano pré-
categorial, evidenciando como € correta a critieaHdsserl quanto ao artificialismo,
presente a Filosofia Moderna, da separacdo eotxa e episteme Deste modopari
passucom a polaridade sujeito-objeto, ocorre a polaeddo eu com &ebenswelt
Esclarece:

“Com a expressao “todo poélo de objetos” alude Hlisgemundo intuitivo

e familiar da vida quotidiana, a experiéncia comwmtodo complexo de coisas,
situacdes e atos originarios, da mais diversa gagiante natureza, os quais ndo podem
ser considerados “objetos” exatamente por sererariards a ciéncia ou a todo
conhecimento formulado expressamente em juizodgateas: é o mundo natural da
vida ou do viver comum Lebenswe)t como experiéncia pré-categorial ou
antepredicativa; o mundo pré-cientifico do meramela@do, ou o “reino de evidéncias
originarias como pélo de objetos infinitamente poss”, ou, por outras palavras, a
experiéncia originaria e fundante, como “estrufuralamental de toda experiéncia em
sentido concreto”.

Esse mundo em que vivemos, que nos envolve e ondseae que ndo pode
ser posto em duvida, impde-se-nos por si mesmoausive como doxa ou
conhecimento ndo articulado segundo formas e acdsgo E ele anterior a toda
atividade predicativa, como pressuposto de todaatwolgar. “A teoria da experiéncia
antepredicativa, afirma Husserl, ou melhor, agagfgeriéncia que fornece os substratos
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mais originarios na evidéncia objetiva, constityiaate em si da teoria fenomenoldgica
do juizo”, de tal modo que o fenomenoldgico deveea propor a pesquisa da
historicidade ja depositada no mundo que nos é,dadgue ja vem carregado de
significados, para penetrar até as origens dongigi mundo vital da opinido comum,

ou doxa ainda objetivada nas formas e estruturas daeepest (p. 115/116).

Reale retém ainda a nocdo de “a priori materi@fusdo a qual haveria
algo de significado universal inerente as coisasmas.

Na discussdo dos aludidos conceitos husserlian@de R&8o pretende
simplesmente aceita-los como tais mas inseri-l@sanconcepc¢éo renovada de dialética
(dialética de complementariedgde no que denomina de historicismo axioldgico.

c) Leonardo Van Acker

Belga de nascimento (1896-1986), veio para o Brasito jovem, aos 26
anos de idade, em 1922, para ensinar filosofiaatallBlade de Sao Bento, criada em
1908, que estava vinculada hierarquicamente a hiidazle de Louvain, onde Van
Acker concluiu o doutorado. Integrou aquela iogtdo mesmo depois que foi
absorvida pela PUC de Séo Paulo, aposentando-49@® Continuou entretanto em
grande atividade, no Instituto Brasileiro de Filtsoaté as vésperas de sua morte, em
1986, com a avancada idade de 90 anos.

Fiel a formacdo recebida em Louvain, sempre protess praticou um
tomismo aberto a ciéncia e a filosofia contempaaénbleste espirito, dialogou com as
suas principais vertentes, consagrando no Brasitendimento do tomismo como uma
perspectiva filosofica e ndo como um corpo rigido dbutrinas a que se devem
enquadrar os problemas teoricos emergentes. Asaargproximacao a fenomenologia
pretende ser eminentemente compreensiva. O testoobédm que a efetiva consiste no
curso que ministrou, em formas de conferéncias]@#6, publicado pela Convivio em
1981 (Vol. 1 da Biblioteca do Pensamento Brasijeifesse mesmo ponto de vista
expressou-o em sua habitual colaboracRe\dsta Brasileira de Filosofia

No curso de 1946, resume da seguinte forma o prbjetserliano:

“Pelo sobredito, o conhecimento fenomenoldgico pdeve obedecer a
quatro condi¢cdes fundamentais e progressivas: eJyelter um objeto existindo
intencionalmente num ato cognitivo; 2) o objeto el@er um “fenébmeno” evidente,
dado numa consciéncia intuitiva; 3) o fenbmeno dsge uma esséncia geral ou
universal, mas concreta, presente numa vivénciative e eidética, gracas a reducéo
eidética; 4) a esséncia deve ser pura ou transcehdeorrelativa a uma experiéncia
pura ou absolutamente certa, gracas a reducaceratental.

Podemos vislumbrar agora o que seja a fenomenolpgia Reine
Phanomenologie na conceituacdo de Husserl. Ndo € uma ciéncia fades
(Tatsachenwissenschgftnas sim de essénciad/ésenswissenschaftNem se trata de
esséncias de realidades contingentes, sendo deiasspuras ou transcendentais. Em
outras palavras, objeto da fenomenologia pura &&m, davida, os fenbmenos. Nao,
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porém, os fenbmenos reais, como 0S empiricos dagias experimentais ou 0s
eidéticos das matematicas aplicadas, mas sim odmfnos eidéticos puros ou
transcendentais reduzidos. A fenomenologia é uis@ptina descritiva, devassando,
pela pura intuicdo, 0 campo da consciéncia tramrgal pura. Sua norma é: nada
afirmar a ndo ser aquilo cuja esséncia podemosirt@vidente na pura imanéncia da
consciéncia transcendental. Ela é a ciéncia ficsdéfundamental ou Ultima,
abrangendo, na absoluta universalidade eidéticdastoas ciéncias e todos o0s
conhecimentos, em tudo o que neles é evidenteglounpenos deveria sé-lo, se fossem
conhecimentos no sentido absolutamente legitinativra. [deen p. 118).

“Como se vé, a fenomenologia de Husserl tendenadeander ou ultrapassar
as condicdes empiricas e contingéncias humanas gleaacar um conhecimento
absolutamente a priori, certo e verdadeiro, qugurs#o o cristdo, s6 se encontra
propriamente em Deus, verdade absoluta. Para metlmopreendermos uma tentativa
aparentemente tdo estranha, convém examiné-larspegéva histérica”. (obra cit., p.
103)

Considerada na perspectiva histoérica, a fenomeisotoglica-se como uma
reacao as principais tendéncias modernas (o0 subjat; 0 empirismo positivista e 0
“apriorismo” kantiano e neokantiano). Em sua demarsuperadora dessas tendéncias,
Husserl chegou a evidentes exageros. Assim, &screv

“A sua oposicdo implacavel ao empirismo psicol@gisevou-o do
cancelamento metédico a pura negacédo da realidadmgente e extramental, para so
admitir a existéncia da consciéncia pura ou trardmatal. A sua insisténcia @aopriori
cientifico chegou a tais extremos de radicalism® ga priori foi proclamado a Unica
realidade existente. De uma critica antiempiidsta ciéncias, a fenomenologia tornou-
se uma metafisica do idealismo absoluto.

Nesta curiosa experiéncia filosofica averiguamois maa vez que ndo so a
metafisica — como diz Marcel De Corte — mas tambhématematica traz em si uma
espécie de aspiracdo a constituir-se em ciéncifeifgere absoluta; um orgulho
congenital e implacavel de se colocar no lugar eesDpara dai lancar um olhar divino
sobre o mundo! (cfRevue Néo-Scolastique de Philosophieuvain, novembro de
1935, p. 498). (p. 113)

Esse radicalismo foi contudo amenizado por Schelleue Ihe permite
dizer que ao reivindicar os direitos da ciéncia essencias necessariasapriori, a
fenomenologia consagra a volta “a concepc¢éo trauitida filosofia como ciéncia de
todas as coisas e dos seus principios essencipinmeiros.

d) Creusa Capalbo

Creusa Capalbo (nascida em 1934), da nova gerachldosbfos brasileiros
que concluiram sua formacdo, nos anos sessenta.oemrain, encampou, e deu
desenvolvimento filoséfico, a tese muito divulgadre psicologos e psiquiatras, de
gue a fenomenologia consistiria basicamente numodoétcapaz de encontrar
fundamentos para aquelas disciplinas cientificas.



74

Ainda em 1971, no ensaio “A fenomenologia segundsesir!”, publicado
na Revista Brasileira de Filosofia, sugeriu umasifacacdo historico-tematica da obra
de Husserl com vistas a estabelecer: 1°) que anemalogia ndo pode ser entendida
como um sistema filosofico (usa a expressédo “omt@ad) no sentido que se pode falar
do sistema Kant-Hegel ou aristotélico-tomista, seméis adequado classifica-la como
um questionamento (isto €, um método); e, 2°) giese reduz (este método) a uma
teoria intuitiva do conhecimento mas se desdobmaanttermenéutica e numa dialética.

A obra de Creusa Capalbo esta voltada para o desdehto dessa
interpretacdo, embora preserve, concomitantemgraade interesse pela Filosofia da
Educacdo, a que tem dedicado diversos ensaiogisatgunidos em livroldeologia e
educacap Sao Paulo, Convivio, 1978). O texto fundamecwalsiste enHistoricidade
em Merleau-Pontytese de doutoramento em Louvain). Os temas derslos sdo
ainda abordados de modo sistematico no Ikenomenologia e ciéncias human&so
de Janeiro, 1973, 22 ed., 1987). Neste, considspec#icamente a nocédo de
fenomenologia como método e como filosofia, alénted® de que “as idéias centrais
gue orientaram a fenomenologia abriram um camirdourfdo para o estudo do
comportamento concreto do homem?, ilustrada atrdeéssicanalise e da historia. Essa
tese € retomada, desta vez no que respeita asnsplesacdes para a sociologia, no
livro A fenomenologia de Alfred SchulRio de Janeiro, 1979).

A interpretacdo de Creusa Capalbo é resumida esdiceamente a seguir.

No pensamento de Husserl, a intuicao volta a tesearma questao nuclear.
Ao afirmar a impossibilidade da intuicdo intelet¢tdéant inverteu totalmente o rumo
da investigacéo sobre o conhecimento na filosobidema. Ao invés de voltar-se para a
descricdo do processo mesmo do conhecimento, Keartspber como se constitui 0
saber de validade universal (a objetividade, emajunComo se estrutura a ciéncia e
guais 0S seus pressupostos? - eis o caminho apertoKant retomado pelos
neokantianos e que nos conduziu a epistemologsgcldo XX.

Husserl restaura a intuicao intelectual. Creusaalbapescreve: “A viséo
das esséncias € uma intuicado, isto é, um ato deeconento direto, sem intermediarios,
que nos pBe em presenca, num face a face ao dbjetpessoa”. Ele chamard de
intuicdo doadora a este ver que constitui seustastije(Fenomenologia e ciéncias
humanasp. 16). Em outro ensaio iria aproximar o progeshto husserliano da teoria
da abstracdo no tomismo (“O problema da abstragédlasserl e no tomismo”, tese
submetida ao Congresso Interamericano de Filogefidizado em Brasilia em 1972).

A exemplo de outros estudiosos, ndo parece a Cieapalbo que nesta
restauracdo da intuicdo intelectual resida a fadadeé da fenomenologia. Considera
que o mérito essencial de tal analise consiste arartremetido para a relacdo com os
outros e, simultaneamente, com 0 mundo da vidamafia proposito: “A significacdo
do mundo néo é obra de um s0 ego subjetivo, masmdepluralidade de egos, visto que
é intencionado por varios egos, inaugurando-sénassna relacdo inter-subjetiva na
qual a significacdo € atribuicio de uma comunida#e pessoas e portanto
essencialmente historicaFénomenologia e ciéncias humanps19).

O seu grande tema reside na conceituacdo da feotogen como
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instrumento fundamentador das ciéncias humanas.

No que se refere a sociologia, aceita o encaminhtantpie Alfred Schultz
deu a questdo ao considerar como categoria ontaldgndamental — capaz de permitir
0 acesso as categorias proprias da sociologiarasup® o impasse suscitado por Max
Weber —o ser do homem no mundAo tema dedicou o livro antes mencionado (
fenomenologia de Alfred Schuyltz979). No que se refere entretanto a psicologia (
também a psicanalise e a psiquiatria) procura emper caminho préprio
(Fenomenologia e ciéncias humaneis.).

Na sua visdo, a fenomenologia e a psicanalise tdrooenum o fato de que
desejam penetrar além dos fendmenos consciendesoeais. Assim, o tema da relacéo
entre desejo e linguagem interessa as duas disspliPor essa via pretende-se chegar a
modelos que permitiriam alcancar o fundamento daucacacao (da intersubjetividade,
vale dizer). O inconsciente passa a ser o elo panto de encontro entre o “ego” e 0
“alterego”; facultaria a compreensdo daquilo qugumas filosofos denominam de
“pensamento ja constituido”. Neste sentido, a cénsia deve ser entendida,
primariamente, como inconsciéncia de si (terminalade Ricoeur: “O primado do
irrefletido sobre a reflexdo” e, na de Merleau-Rpmt anterioridade do involuntario
com relagdo ao voluntério e do invisivel sobresival).

Para desenvolver seu raciocinio, que situa no glanmenéutico — isto €, a
contribuicdo que a hermenéutica fenomenoldgica mddecer a fundamentacdo das
ciéncias humanas — Creusa Capalbo aproxima o d¢ondei consciéncia logica de
consciéncia operant@consciéncia refletida capaz de constituir-se altu@, trabalho e
civilizacdo) e deconsciéncia dominadora Dominadora no sentido de que tenta
dominar o que fraciona e retne. A interpretacdondo seria uma primeira forma de
dominacdo do logos sobre o simbolo, ao que sup@eip@edir a sua transformacéo
em valor objetivo. O tema d#esmistificagda pois uma questédo tedrica nuclear. Ao
revela-lo, a fenomenologia fornece um fundamentealielade universal que a propria
psicanalise ndo seria capaz de descobrir por giripréos simbolos ndo podem ser
substituidos nem devem ser traduzidos, correspoodées, simplesmente, ser
reveladores (a funcéo de “abrir horizontes” de fal@ Heidegger). A recuperacdo do
valor simbolico equivale ao que, na linguagem frawa, denomina-se “reducdo das
ilusdes”.

Na sua particular interpretacdo da dialética, arfeenologia também pode
atuar no sentido de encontrar os fundamentos paraiéncias humanas, aqui
exemplificada ainda com a psicanalise. Esse péati@ntendimento consiste em fazer
sobressair o valor atribuido a negacédo, como aglefeento capaz de fazer emergir o
aspecto criador proprio do momento subsequientemAsensiderada, a negacao “tem
poder inovador: ndo destrdi nem anula”.

Na conceituacdo do que seria a historicidade doehgnCreusa Capalbo
também se detém na questéo da ciéncia histériadi®sbfia da historia.

e) Machado Neto
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Antonio Luiz Machado Neto (1930-1977) faleceu a@sathos, em plena
curva ascendente de sua notavel criatividade. Belchase em direito em 1954, aos 24
anos, e, mais tarde, cursou filosofia. Dedicou-eedd logo ao magistério, tendo
alcancado a livre docéncia e o cargo de Profestdaiide Sociologia da Universidade
Federal da Bahia. Organizou o curso de direito ndssidade de Brasilia, quando de
sua fundacéo, retornando posteriormente a Bahde oancebeu e implantou o Curso
de Poés-Graduacdo em Ciéncias Humanas, de que pariacdesde 1965 até a sua
morte. Publicou cerca de 25 livros, todos dedicatlgsciologia do conhecimento e a
filosofia do direito, tornando-se, nessa ultimaspealidade das mais destacadas, tendo
sua obra encontrado entusiastica acolhida na Argemt na Espanha, entre outros
paises. Na parte final de sua atividade docentpavesse do que denominaria de
eidética sociologica desenvolvimento da fenomenologia com vistas adduna
sociologia. Embora nédo tenha tido oportunidade atethtamento acabado ao tema,
numa coletadnea de ensaios que organizou no prapoi@a morte encontram-se as suas
intuicbes fundamentais na matéri®afa uma eidética socioldgiya Salvador,
Universidade Federal da Bahia, 1977, 179 p.), @esgudara breve noticia nos topicos
subsequentes.

Eidética socioldgica equivale a ontologia regiahalsocial. Por esta razao,
s6 poderia consistir numa demarche de indole fenolbgica, mas aberta as
contribuicbes de orteguianos (o raciovitalismoaenmma de suas fidelidades desde a
juventude) e culturalistas (manteve um dialogceefrad com os culturalistas brasileiros,
aos quais estava unido por uma grande amizademacen de Miguel Reale). De
Husserl, Machado Neto recolhe ndo apenas a idéiantldogia regional como o
conceito dd_ebenswelt

O passo seguinte mais importante sera constituéto gque denomina de
estrutura empirica da vida humanaenominagdo sugerida por Julian Marias que
acolhe e desenvolve. Nao se trata de ignorBiasein heideggeriano ou a “mi vida”
orteguiana, mas de enriquecé-los com categoria® eomundanidade, a corporeidade,
a temporalidade, a condicdo sexuada etc. Escrevebra citada, a propdsito das
contribuicbes de Marias: “Tentando, porém, a impetsintese, diriamos que a teoria
da estrutura empirica da vida humana especificaalitiaa existencial, completando a
descri¢cdo fenomenoldgica da vida pessoal ou biogr&m geral, pelas especificacbes
estruturais, ainda que empiricas, dessa até adga torma inconteste de vida pessoal
ou deDaseinque é o homem. Assim, sdaseinnao tem sexo, 0 homem vive sua vida
instalado num dos sexos e em constante disposg@oial para o outro sexo. ... O
Dasein (assim comanmi vida) é temporal em sua esséncia. Mas a temporaligaee
importa ao homem étempo que faltamediante o qual cada um de nds se sente a uma
determinada altura da vida, o que fazadiade uma estrutura empirica da vida humana,
por outro lado responsavel por esse elemento fuadi@inda estrutura social e da vida
histérica que sé@o as geracdes”. (p. 19/21).

A compreensdo social advira também do que denouhkn&estrutura e
dindmica das geracdes” e das vigéncias sociaissA éltimo tema dedicaria um de
seus livros anterioredD@ vigéncia intelectual: um estudo de sociologias ddeias,
1968). A seu ver, as crengas sao uma das formagéiecias.

Nessa altura, torna-se imprescindivel estabelecer caracteristicas
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distintivas das esferas de objetos: naturais, sdeaculturais (como os culturalistas,

distingue trés e ndo apenas duas). Os objetogasltespecificam-se em mundanais e
egoldgicos, conforme tenham por substrato um pedaguatureza ou um momento do

ego pessoal de alguém. O social é o inauténticeagd& um de nds tem de viver em sua
vida pessoal.

O substrato de uma sociedade é o conjunto de tloslividuos. E, como
em qualquer sociedade os contemporaneos ndo sdaneo® 0 conhecimento
estrutural das geracdes é primordial.

Distingue explicacdo de compreensdo. A naturezaxpéca enquanto o
humano, o cultural, além disso se compreende. &plha sua definicdo, é referir um
fendbmeno a algo que lhe é exterior (a causa). Erigua compreensao, que é o ato
gnoseoldgico proprio do conhecimento cultural, izease por um método empirico
(porque usa 0 sensorio para perceber o substratooldi@tos culturais) e dialético
(porque uma manipulacdo logica da dualidade de trstbse sentido). Assim,
compreender € conhecer um substrato por seu sentigho sentido em seu substrato.
Quando a compreenséo parte do substrato, temderpretacdo. Quando da parte do
sentido, temos a descoberta ou a criacao.

A eidética sociologica parte do pressuposto deajger do homem é um
dever ser existencial, ou seja, uma sucessao ideaigshs. Deste modo, a morte é que
d& significagdo a nossa vida, pois se 0s meus asrs#o contados e eu ndo lhes sei a
conta, ha que justificar qualquer uso deles.

Finalmente, o erro nas ciéncias naturais e matematiesde que é
descoberto como tal, ndo atrapalha mais. Nas agmtimanas, pode constituir-se num
obstaculo social, sobrevivendo como ideologia. BAeg®rspectiva, objetividade
(intersubjetividade) ndo € necessariamente verddeléodos créem no mesmo erro ou
numa ideologia, ja temos ai realizada a objetivvdadpenas a verdade, como
intersubjetividade transcendental, contém uma iofljade empirica potencial.
Somente cabe ideologia onde ndo h& verdade e nalanegtsma em que ndo ha
verdade.

4 — A guisa de conclusdo

Estas breves e despretensiosas notas nao tivepetesmsao de esgotar o
tema (desde que sequer nos referimos a todas &S elautores) mas apenas mostrar a
filosofia brasileira numa dimensédo que tem sidocotecida: a sua capacidade de
posicionar-se diante da meditacdo contemporanealarelo dispor de referenciais
muito precisos, abandonando o complexo de infelaoie que apareceu em nosSsO meio
gracas a influéncia positivista-marxista. Estaasalnada mais € que o reaparecimento
da tradicdo pombalina (cientificista), recusadaopajrandes pensadores do Segundo
Reinado. Assim, o movimento fenomenoldgico revetpuanto nos temos aproximado
do programa que Miguel Reale nos tracou, ainda®rb,Ina 22 edicdo délosofia em
Sao Paulpao escrever: “Quando pesar no espirito de ngeswsadores toda a forga do
presente, ndo como instante imediato e fugaz, oras @ concre¢cédo de nosso passado e
de nosso futuro; quando vivermos realmente inserida probleméatica de nossas



78

circunstancias, natural e espontaneamente, senirns@mtmais a necessidade de
proclaméa-la a todo instante, quando houver essadatinova, saberemos conversar
sobre nés mesmos e entre nés mesmos, recebends é&angeiras como acolhemos
uma visita que nos enriguece, mas nédo chega a{mogada intimidade de nosso lar”.
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V. MOVIMENTO EXISTENCIAL

1 — Caracterizagao geral

No inicio deste pds-guerra, o conhecimento do exesalismo limitava-se a
Jean Paul Sartre (1905-1981), que logo se tornau @ critica dos catdlicos. Julio
Barata (1905-1981) dedicou-se a esse mister noucam@ catedra de Filosofia do
Colégio Pedro Il, do Rio de Janeiro, apresentamde ttom o titulo d€ontra o
existencialismo de SartréRio de Janeiro, 1949). Em 1951 seria a vez de lAlce
Amoroso Lima (1893-1983) que publi€aexistencialism@Rio de Janeiro, Agir, 1951)
mais tarde reeditado com diversos ensaios tendmmmessiao merecido esta expressiva
denominacdoO existencialismo e outros mitos de nosso terflRim de Janeiro, Agir,
1956). Nos fins dessa déecada o proprio Sartresuirdinar o seu existencialismo ao
marxismo. De modo que, quando veio ao Brasil, e60,19eria recebido nessa ultima
condicao.

O primeiro pensador que discutiu Heidegger isoladdmneste pds-guerra
(no periodo anterior fora referido na obra de @if@sdo direito de Pontes de Miranda e
Miguel Reale) parece ter sido Vicente Ferreira daaS(1916-1963) num artigo
intitulado A dltima fase do pensamento de Heidedé@avista Brasileira de Filosofja
1(3): 278-289, jul.-set., 1951). Ferreira da S#eguiu caminho proprio, tendo deixado
seguidores entre os quais Adolpho Crippa (nasc9)18ae, procurando desenvolver
suas idéias, publicoMito e cultura(S&o Paulo, Convivio, 1975)Aidéia de cultura
em Vicente Ferreira da SilM&ao Paulo, Convivio, 1984).

Nos Momentos decisivos do pensamento filoséfi¢Bado Paulo,
Melhoramentos, 1964), Luis Washington Vita (19268)9incluiu alguns textos de
Heidegger, subordinados aos titulos “O existir comm@anscendéncia”; “A
transcendéncia como fundamento” e “A historicidatbe existir’, traduzidos pelo
préprio Vita. Refere sua “complicada terminologiaamevesado estilo”, entendendo
porém que nao se trata de pedantismo mas de ttangmovo de que espera estar de
posse, arbitrando e cunhando novos termos. Nesshcio valeu-se da versao
espanhola de&ser e tempoda responsabilidade de José Gaos (México, 19%43.
referéncias Vita menciona autores conhecidos cotpbolise de Waelhens, Bimel ou
Jean Wahl e o brasileiro Carlos Lopes de Matos Q11®DB3), que havia publicado
Heidegger e o problema da metafis{@é854).

Contudo, pode-se dizer que a difusdo sistematicapeizsamento de
Heidegger comeca com o0 retorno ao Brasil, nos comeps anos sessenta, de
Emmanuel Carneiro Ledo. Pertencia a Ordem dos Bramos e, devido a uma crise
religiosa, interrompe a sua formacao sacerdot&nmegoriana, em Roma, e vai estudar
com Heidegger em Friburgo, na Alemanha.

Carneiro Ledo traduzintrodugcdo a metafisica editada por Tempo
Brasileiro, em 1966, o que da ensejo a incidergealde registro porquanto serviu para
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chamar a atencéo para a obra de Heidegger. Em damgodoxia marxista, Leandro
Konder ergue-se para censurar a iniciativa, tangedo a argumentacao filosoéfica e
em nome do simples controle da consciéncia, quiesd praticava no Leste Europeu,
com o gual na época concordava plenamente. Essaraetleu ensejo a que Eduardo
Portela, diretor de Tempo Brasileiro, divulgasse hnithante ensaio intitulado “Quem
tem medo de Martin Heideggée?.

Subsequentemente publicaramSabre o humanism(l967), traducédo de
Emmanuel Carneiro Led®&obre o problema do ser. o caminho do can(p®67),
traducéo de Ernildo SteirDa experiéncia do pensgl969), traducdo de Maria do
Carmo Tavares de Mirand@ue é metafisicf1969),Sobre a esséncia da verdade
tese de Kant sobre o s€r970),Que ¢ isto a filosofia? Identidade e diferer{¢@71) e
O fim da filosofia na traducdo de Ernildo Stein. Os textos tradwjolar este ultimo
apareceram na Colecao “Os Pensadores”, sob o tehérico deConferéncias e
escritos filoséficosFinalmente, na década de oitenta foi feita augad integral d&er
e Temposupervisionada por Emmanuel Carneiro Leéo.

No livro A fenomenologia no BrasfRio de Janeiro, Palas, 1983), Beneval
de Oliveira (1916-1988) apresentou a seguintedgal do existencialismo brasileiro:
1) reinterpretacdo da filosofia grega segundo ragpp heideggeriana (Eudoro de
Souza e os discipulos que formou no Brasil); li}dauda verdade do ser (Vicente
Ferreira da Silva e seguidores); Ill) o desvelamaid ser através da hermenéutica
(Emmanuel Carneiro Ledo); e IV) elaboracdo de umilagia da finitude (Gerd
Bornheim e Ernildo Stein). A corrente mereceu urntramestudo de autoria de Rhéa
Sylvia Mouréao Qs caminhos do existencialismo no BraB#lo Horizonte, 1986).

2 — Emmanuel Carneiro Ledo

Quando Emmanuel Carneiro Ledo regressou ao Br@eiliza Viana e
Leandro Ratisbona — que eram os grandes animadaréksofia no Rio de Janeiro,
mantendo em suas residéncias circulos de estudommpentes — convidaram-no para
orientar a leitura d&er e Tempdgo método aplicado naqueles circulos de estudos er
proceder-se a leitura coletiva e ao debate dedéddxdsicos da filosofia), iniciativa que
serviu para aproxima-lo dos psicanalistas (Souzmd/iera psiquiatra, muito ligado a
Eustaquio Portela, mais tarde Catedratico de Raitmida UFRJ). Desde entéo,
Emmanuel Carneiro Ledo organiza circulos de estudegrados por psicanalistas, o
que provavelmente o tera levado a publicar o IEKisténcia e psicanalis€Tempo
Brasileiro, 1975, em colaboracdo com Fabio Lacomb@jnda nos anos sessenta
ingressou no Corpo Docente da antiga FaculdadeoNaaile Filosofia, na fase em que
estava sendo transformada em institutos isoladde estes o atual IFICS (Instituto de
Filosofia e Ciéncias Sociais). Na UFRJ participinda da organizagcdo da pos-
graduacao na escola de comunicacoes, de que foieswmlor.

Ao longo de todos esses anos, Emmanuel Carneiro t@&étribuiu para a
formacado filosofica de numero relativo grande deefjs professores de filosofia,

@ Tive oportunidade de registrar o incidente neothicéo & Bibliografia Filoséfica Brasileira — 1967
publicada n&evista Brasileira de Filosofign. 68, ultimo trimestre de 1967).
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meédicos e profissionais de comunicacdo. Seu estiftsiste em familiarizar seus
alunos com a elaboracdo conceitual, que entends, popriedade, corresponder a
marca distintiva da filosofia. Essa compreensansfrarece plenamente em toda a sua
obra, em especial naquela que entendo seja a mp@tante:Aprendendo a pensar
(Vozes, 2 volumes).

Emmanuel Carneiro Ledo distingue trés graus ouishive hermenéutica,
denominando-os respectivamente de hermenéuticamiamadgica, hermenéutica
psicanalitica e hermenéutica existencial. Priviegiesta Ultima, na suposi¢cdo de que
permite descer até a dinamica que estrutura ariaistéla em seus textos expressodes
lapidares de tal procedimento. Norteia-0 a conda@ que “a linguagem é a passagem
misteriosa e, por isso mesmo, diretamente impdkaptle todos os caminhos do
pensamento”. Creio que o texto adiante explicta lo seu entendimento:

gquando se pensa objetivamente, ha sempre uis@o centre 0
pensamento e o pensado. A dinamica do pensameante sobre o que se pensa. Mas,
quando se pensa radicalmente, ndo ha dissociat@cepensamento e 0 pensado. A
dindmica do pensar néo incide sobre mas coincideaque se pensa. Na dimensao da
radicalidade ja ndo ha, ou melhor, ainda néo l&#ale sujeito e objeto. O pensamento
radical pensa sempre o mistério de sua préprigakdiade. Em seus dominios, s6 ha a
alternativa de pensar ou ndo pensar. O pensamentmistério ndo estdo um fora do
outro mas um dentro do outro”.

Em sua obra Emmanuel Carneiro Ledo procura aplsmmelhante
radicalidade, isto é, a hermenéutica existenc@lemtendimento da ciéncia e de sua
diferenca em relacdo a filosofia, a técnica e taml@ teologia. Impressiona-o a
velocidade com que se altera 0 mundo dos arteéamtogue o0 homem contemporaneo se
acha envolto (“Para os aparelhos inventados amtd®20, houve um intervalo médio
de 34 anos entre a descoberta e a produgcdo em.dagsaa a série que apareceu entre
1939 e 1959, o intervalo foi de oito anos apertaboje o transistor, o gravador cassete,
o walkie-talkie se precipitam sobre o homem nummaitquase instantaneo”).
Mergulhado nessa inconstancia e transitoriedadegrnreese ao que denomina de
transciéncia espécie de processos de objetivacdo que se $apares e superaveis.

Na aplicacdo do seu método em busca do entendincenteitual, parte
sempre dos resultados a que se chega tomando g®ialjaura e simples objetivacéo,
que comeca por separar sujeito do objeto, pensandenpensado. Para, em seguida,
tentar voltar & unidade originaria.

Na busca do esclarecimento conceitual da ciénegastra desde logo que
esta ndo é um fendmeno existencial constitutivchdimem engquanto homem. “Nao
possui a mesma categoria do trabalho, amor e domikissa tese parece ir de encontro
a situacdo real do mundo de hoje quando ndo htécgreente nenhuma esfera da vida
livre do poder cientifico. Explica: “A presencaiwersal da ciéncia é uma determinada
condicao histérica, nunca uma estrutura existeneie¢ssaria”.

O homem esta naturalmente condicionado pelo deegaber, fendbmeno
central da existéncia. Mas nao se deve identifieaejo originario de saber com ciéncia
ocidental. Esta é apenas uma configuracéo hiatérgempre limitada daquela.
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O passo seguinte consistira em fixar as notasntisis entre ciéncia e
filosofia (a ciéncia tem naturalmente duvidas masca duvida de si mesma; a filosofia
vive na incerteza; a ciéncia louva-se de afirmatiparemptérias enquanto o saber
filoséfico ndo consiste apenas em conhecer asrggsalos filbsofos mas saber o que
pensavam dizer, isto €, saber pensar e dizer qujseram pensar e dizer” etc.).

Transcrevo a conclusdo: “Na era atbmica, em quécaida e a ciéncia
desenvolvem um vigor planetario, a missao da filastio é corrigir ou substituir-se a
ciéncia. E apenas ser a catarses de uma autoauriaci®la reflexdo sobre as condi¢bes
de possibilidade da propria ciéncia ela recordatqde conhecimento é sempre uma
configuragdo histérica dd&/erdade do Serem cujo dinamismo se articulam as
manifestacdes existenciais das varias épocas dartidade. Na terra dos homens nao
h& previdéncia nem providéncia escatolégica. Oedmnmmunca é o alto-falante do
absoluto. De antem&o n&do se sabe aonde vai cimeganmesmo se vai chegar. E que
nao nos podemos despir de nossa finitude, comontdemanto vergonhoso, para
revestirmo-nos da clareza meridiana de um saberssenbras. O homem n&o é um
deus mascarando sua divindade. A filosofia percemesempre a reflexao finita do
mais finito dos entes por ser o Unico conscio @efisutude. Assim, os filosofos serdo
sempre 0s aventureiros que se afastam da terr@ fitos entes e se lancam nas
peripécias da histéria da verdade do homem. Q@margas do sef®

Tomo a andlise que se situaria no outro pélo, @mestmento conceitual da
teologia e da revelacdo. Seguindo ao meétodo aefesido, inicia a investigacéo
tomando por referéncia as teses que configurariseparacao entre sujeito e objeto.

3 — Vicente Ferreira da Silva

Vicente Ferreira da Silva (1916-1963) mereceu estudonclusivos e
substanciais de Miguel Reale, Adolpho Crippa, Coms Marcondes César e Elyana
Barbosa, para mencionar apenas o0s principais. @masido que 0 seu pensamento
achava-se suficientemente caracterizado, limitei-er@ meus estudos da filosofia
brasileira, a referi-los e comenta-los ao leitderiessado. Valendo-me das indica¢des
ali constantes, decidi, entretanto, descrever @gssm segundo o qual promoveu o
aprofundamento de um conceito — o Fhescinator— que os mencionados estudiosos
consideram fundamental em sua teoria da culturea ®ato, tomei aos ensaios que
dedicou ao tema entre 1954 e 1962. Como veraar,|€ierreira da Silva parece estar de
posse de uma intuicdo inicial quanto ao significddquela idéia. Apresenta-a do seu
préprio ponto de vista e, em seguida, confronta-teidegger, Schopenhauer, Bergson
etc., e ao proprio cristianismo. Desse confromian Gltimo ensaio — “A origem
religiosa da cultura” (1962) — avanca a sinteselosiva.

Embora ao longo da década de quarenta possamrsendiglos na obra de
Vicente Ferreira da Silva os primeiros esbocosrda doutrina acerca da significagao
do mito, é na década de cinqlenta que o tema é@w#gelo sistematicamente. Seria
no trabalhodéias para um novo conceito de homgune aparece, pela primeira vez, a
fundamentacéo epistemoldgica da prioridade do sabve o logos.

@ Aprendendo a pensavol. I, p. 29.



83

Os textos subseqiientes em que aprofunda essaddégliante apontados e
resumidas as teses mais relevantes.

Para uma etnografia filosofica (1954)

A hipotese prevalente € a de que a diferenciagéial rantre os povos nao
depende apenas da segregacdo espacial, da migéigen® clima, da alimentacéo,
enfim, de contingéncias externamas € principalmente funcdo dausas animicas
internas(vale dizer, espirituais, a falta de melhor termo)

Registra que Schelling, nbtroducdo a Filosofia da Mitologiahavia
observado que aquela diferenciacdo dependia darézat de sua teodicéia” mas nao
avancou no sentido de permitir uma compreensao traisparente daquele nexo de
fendbmenos.

Para avancar na solugcédo do problema, louva-sedisagdes de Heidegger
e Schopenhauer.

Heidegger indica n&arta sobre o humanismqgue o corpo do homem é
totalmente diverso das unidades biologicas de sgeves, correspondendo a algo de
projetado ou desocultado, apresentando-se de fdirmaegente de acordo com o tipo de
desocultacdo ou de abertura a que estamos suitest-assim (so sein) do oferecido
corporeo depende do que foi oferecido pelo ofereméginal, ou na linguagem
heideggeriana, da “Lichtung des Seins”.

Schopenhauer havia mencionado centros pulsionaigpientes do corpo
que levam a objetivacdo da vontade, isto €, a pe&cedo nosso e de outro corpo como
expressdo de uma onda vital. Essa onda estd femtada numa primeira pré-
objetivacdo, que residiria num corpo em estadadlujue encontraria no sangue. Este
seria 0 simbolo da vida primigénia.

Embora se trate de uma hipostasiacdo da vontadeindelada do Ser,
Ferreira da Silva valoriza o entendimento do corpma visdo simbdlico-imaginativa,
transcendendo o ponto de vista meramente intelesthsperiférico da realidade
corporal.

Com base na sugestdo de Schopenhauer, Ferreiralvdas8bstitui as
metéforas de luz e conhecimentos, presentes apgawdeideggeriana do Ser, pela de
fascinacao(“irrupcédo de um espaco de apercebilidade comerasebatado por um
campo de forcas atrativas”), que permitiria adialorente penetrar nos arcanos do
processo mitolégico. “A desocultacdo do Ser coastihacao traduz-se, nesse caso, na
instituicdo polimorfica de centros pulsionais, eorrespondéncia com a epifania da
presenca fascinante dos deuses. Os deuses naon dese pensados como
representacdes teoréticas, como espetaculos defumgdo intelectual, mas como
ocorréncias tropicas, como suscitacdo de marésopass cuja esséncia se esgota
nessas aberturas fascinantes. O estatuo humare gertanto o reverso, o
“Gegenwurf’, o negativo desse positivo que € ampo&épassional dos deuses, em suas
manifestacfes epocais variaveis”.
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A experiéncia do divino nos povos aurorais (1955)

Povos aurorais sdo 0s que viveram e ainda vivenit@ como a Unica e
absoluta forma de realidade. Nessa fase o munda aifo € vivido como um complexo
de fatos fisicos e materiais, como uma hipercoisaealidade é apreendida em termos
de plantas ou de animais sagrados, anterior daeligurgindo como a floresta do
mundo em sua presenca subjugante. Usando a eprdssMax Scheler, para a
consciéncia ainda nao € dado o fenbmeno da coida.mé contemporanea filosofia da
vida remete-nos a uma experiéncia do vital e a conapreensao da esséncia da vida
analoga a registrada por essa experiéncia auroral.

Bergson, apesar de sua revalorizagdo do processp mdo ultrapassa a
visdo positivista. Sabemos hoje com Von Uexkuele qqao existe um mundo
circundante fixo e idéntico para todos os animais,relacdo ao qual pudesse o elan
vital exercer a sua pressao criadora. Tampouceseahta de que a percepcao da vida
e de suas formacdes varia segundo o ciclo hist@ioque se realiza, ignorando a
relacdo entre a formacéo das configuracdes vitaipmprio vir a ser do divino, o que
fez Schelling sem defini-la.

Retoma a idéia de Heidegger de que a essénciaaaelarte € promover a
desocultacdo da verdade do ser. Esta desocultdg@sen da por iniciativa do ente
humano mas do proprio ser. O ser € o poder desatellbu revelador, “ou, ainda,
introduzindo uma expressao que nos parece maipapdeexpressar estas idéias, o Ser
€ o Fascinator que faz irromper um espaco de degdrop”. “A vida dos deuses € uma
poesia corporea e em si e constitui no fundo unmegde fascinacao”.

Podemos aplicar o mesmo principio de compreensdendoneno artistico,
como foi proposto por Heidegger, a elucidacdo dé&resa da vida compreendida ndo
segundo as categorias mecanicas do intelecto masd®a sua indole original.

Introducao a filosofia da mitologia (1955)

Ferreira da Silva insiste em que se trata de adcampa nova espécie de
objetividade (um novabjetivismd onde o mundo possa espelhar a nossa prépria
constituicdo transcendental. Essa nova compreelts&er ndés a devemos a Heidegger.

Reafirma contudo a idéia de que “falar do ser cdonga iluminante nos
remete a um setor de metaforas de ordem visudkkedtualista, propenso a transviar-
nos na compreensao da originalidade da experiéocier’. O ente determinado como
o sugerido em possibilidade manifesta-se como kag#o, isto €, como o ser-tomado
(Egriffensein) pelo revelado enquanto revelado.

O documento originario do Ser manifesta-se na praéotipico-divina, isto
é, na Mitologia.

Os deuses incarnam de maneira insuperavel a fg@mranediata do
Fascinator, os deuses sdo essa fulguragdo mesquarnea vida produtiva em si e por
Si.
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A teologia cristd acostumou-nos a considerar unécden Satanas como
tentador, ndo tendo em vista que o0 seu poélo optatém se manifestava a
sensibilidade cristd como tentacéo e atracao amocomo Fascinacao.

E a partir de uma experiéncia do divino que devemloancar a uma
experiéncia idénea do Ser.

A luz dessa experiéncia, veremos que o fundo odalteealidade n&o é uma
substancia inerte (ou indiferente ou uma Idéia) nmaa inexaurivel Fonte de Atracao.

A Mitologia é a abertura de um regime de fascina¢® conteudos do
relato mitico e a cosmografia relevada nesse sadyBetem-se as coisas mesmas,
instalando-nos num mundo de presencas reais eiosgsr A configuracdo das coisas
presentes nesse cosmos € esbocada e estilizagagjeto-fascinante.

Esta vida original e prototipica dos deuses é uotgsso primordial e
fundante. O império de uma determinada conexaoaigetermina uma época mundial,
uma fase do regime da Fascina¢do, um tempo paksidéa é o ente humano que traca
ou abre a esfera total da apercebilidade comoaegistencialismo vulgar. O homem é
instituido em si mesmo, a partir das sugestéestias;pelo Ser.

A dimenséo do Fascinator € um principio submerdavoerdade do ente. O
ente, como o sugerido pelo sugestor, esta & mascas metatropicas.

A perda do homem constitui a condicdo de sua reag@e no plano
especulativo.

O mito nos instaura fora de n6s mesmos, € um sadie-si que entretanto
nos elucida acerca da nossa propria proveniénsisa Hescoberta corresponde a um
emergir da caverna da subjetividade, em cujas ssmdstivermos submersos atraves
dos séculos.

Hermenéutica da época humana (1955)

Na mesma linha de buscar uma apreensdo independenteadicéo
racionalista, Ferreira da Silva avanca neste ensaia conceituacdo nova do ciclo
histérico a que denominados de civilizacdo crisidental. Seria “0 regime de
Fascinacdo que comandou a parusia do homem”, aa,afaquele lapso temporal,
aquela dominacdo em que algo como o homem foi yEssi Antes desse evento
metahistorico, 0 homem humano existia como formt@riaa, como simples reino das
formas, como eminente poder-ser. Os deuses ocupadano cenario do mundo.

Tomando a verdade da autoconsciéncia do homem catédo de toda a
verdade, a filosofia era propensa a afirmar quesada religido revelada, o homem
vivia alienado e perdido no vértice das forcas nagtu Esta concepc¢do constitui uma
singular perversdo da Otica teoldgica que, paidarimf homem e sua posi¢do entre as
coisas, chega a desmerecer o sentido numinosauttas eeligides. Este ponto de vista,
entretanto, € incapaz de nos esclarecer e revetastério do proprio cristianismo e o
conceito ultimo do homem.
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Na visdo nova que deseja oferecer, o cristianisncongeituado como a
despedida do divino.

O que o cristianismo ofereceu ao homem e como hgrfeéra oco de uma
auséncia, foi o ndo-ser militante e agressivo damdoudas imagens das teofanias
anteriores, 0 ausentar-se crescente que, do pentosth humano, foi vivido como
superacao do mundo e transformacao redentorarda Eessa auséncia ou “criptus” nao
foi posta a disposicdo de um homem ja constituitas constituiu 0 homem, dando-lhe
0 seu espaco de movimento proprio. Nao foi, pastaatiutoconsciéncia do homem que
esteve alienada nas poténcias numinosas anterio@s,foram as figuras religiosas
antecedentes que se elidiram com a expansao tlaagép crista.

Pergunta: “Houve alguma virtude projetiva e faseieano préprio recuo do
divino?” E responde: “Heidegger, no “VYon Wesen Gesndes”, mostra-nos como em
toda projecdo de um Mundo esta necessariamentecadp| ndo s6 o oferecimento de
um nexo transbordante de possibilidades, como eooaitante recusa de uma esfera de
outras possibilidades. Todo o projeto €, portanoto, projeto-recusante, desde que a
abertura do ente & concomitante ao fechamentccaltagho de outras areas revelaveis.
Trata-se, agora, de aventurar a idéia inversagistte saber se ao lado de um projeto-
recusante, ndo se poderia dar uma recusa-projetant@inda uma abstencédo que
pusesse a descoberto uma esfera do manifestavel”.

O discurso cristdo € uma negatividade infinita, wastruicdo de imagens
como Espirito. Admitindo que as outras manifestac@eligiosas tinham a sua
residéncia no mundo das Imagens, o advento datstudgele infinita significou a
nulificacdo crescente desse mundo fantastico-digimosua consequente reducdo a um
mero objeto de utilizagao.

Antes da revelacao crista, isto €, antes do adyaetwm da subjetividade e
da existéncia sequiosa de si mesmo, o homem pagéo eeflexo de um elemento
estranho. A vida representava uma poténcia religiesmorfica e ndo antropomorfica,
o homem nao era ainda um solitario perdido num mutedcoisas. As coisas hao eram
coisas mortas, nem o homem um ponto extremo detsutade.

N&o existe, propriamente, nem no homem humano rerGristianismo,
que € a sua condicdo de possibilidade, qualquesagem positiva, a ndo ser a do
aniquilamento e a da extingao dos padrdes antsri@existéncia.

O desenvolvimento coerente desse projeto é a pnaci&o da morte de
Deus e a subsequente implantacdo da democracigfisivatados irmaos. Esta
comunidade representa o tempo da subjetividadduahsa caritas descendentes, 0 ndo
ser de um prévio fundamento, o mundo do Trabalimopuro Nada.

A fonte e o pensamento (1957)

Insistindo na tese de que o mito originario remmbeser e que este é
Seducdo, Ferreira da Silva a desdobra para actascg®e na Matriz originariamente ja
estdo dadas todas as filosofias possiveis de wo lEptorico. Nao € a consciéncia que
escolhe o seu mundo, mas € a escolha transcenderfi@r que lanca a consciéncia em
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sua tematica historica.

Na origem mitica estd virtualmente todo o destimo ethite e todas as
oportunidades historiaveis se inscrevem no serodiad inicial. Inclusive o que parece
contestar essa pertinéncia, como por exemplo abiatsde de uma versédo ateistica e
material da vida. O desvelamento de um quadraiposionstitui uma componente
essencial do modo de ser da abertura cristd oeldeBeria impossivel desenvolver a
tematica cristd sem a diade pessoa-coisa.

A superacdo do esquecimento do Ser, dominante de dohistéria do
pensamento ocidental, viria a constituir o sabegiraal ou a Origem como saber de
todo o sabido.

Esse esforco de superacédo nao esta presente apdilasofia, inserindo-se
igualmente no setor artistico-literario.

Na literatura, o monopdlio de nosso ser pela reptagdo antropocéntrica
foi implacavel e decisivo. A paixdo do humano aksecou-se de nossa consciéncia
como um conjunto de desempenhos eminentes e sagliagmwndo-se primeiramente
como paixao divina. Foi da perfeicdo divina quegamos a perfeicdo do homem. N&o
sendo o homem infinito, o0 pensamento atual teralgedar que esse projeto ndo € uma
guantidade absoluta da histéria.

Assistimos a uma desintegracao das instituicoesneals que determinavam
a nossa existéncia. Nao se trata de uma mudamecastigia no poder do homem, mas
sim de uma alteracao radical da face das coisas.

“O pensamento que reingressa na Fonte é transidsedacdo magico-
instauradora da presenca numinosa. E, portantgemsamento tedrgico, um apelo dos
deuses a espreita. Se esse saber é um sabevaigisab que deve ssalvoé um bem
gque pode expressar-se no homem, mas que nao pdetbomem?”.

Histéria e Meta-Histoéria (1959)

Trata-se para Ferreira da Silva de alcar-se a wo canceito de historia.

7

O homem é um indicio de acontecimentos que se pasg&m de sua
consciéncia e dos quais, entretanto, a sua comsciénuma eminente expressado. A
Historia esta ligada a uma Matriz, a uma alteridadgituidora, que desoculta o
desempenhavel homicidio. Na Historia, portantoc@atrario do que diz Hegel, nada
se realiza de novo. O movimento da Historia déeseo uma afirmacdo dmesmano
diferente. E é porque existe este mesmo que sefpt@dt numa cultura crista-ocidental.

O novo na Histéria s6 é novo para quem ndo sabes/@otencialidades
implicitas no mito fundador de um ciclo culturdtstas potencialidades do mito estéo
sempre além do realizado em cada momento e em a@mdecimento. O mito é
justamente aquela permanéncia de que fala Heideggemsaio “Holdering e a esséncia
da poesia”; em Ultima andlise, € a propria presdogadeuses e da essérfascinante
das coisas.
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As verdadeiras alteracdes do curso dos aconte@sieas metamorfoses
genuinas do cenario mundial, encontram-se no dontians-histérico e transcendente
dos poderes teogonicos. Holdering designa eslagdas colossais e catastroficas do
vir a ser mundial com os termos de “conversédo GaiEgy e “conversao patrica”, isto €,
uma modificacdo da imagem do mundo sem qualqueteliou suspensao, acima das
faculdades do homem. Pelo contrério, este é adastessa conversdo e nudado pela
mudanca. Esta metamorfose infinita atinge todosnodos de ser, todas as idéias,
imagens e instituicdes, processando-se como o ceasalestruicdo de um mundo,
diante do qual ninguém pode ficar neutro. Somemssas ocasidoes € que pode
perceber a forga do metahistérico.

Este transito radical e metahistérico ndo signif@genas a morte,
aniquilamento, catastrofe, mas também “vita nuogggscimento e epistrofe.

O contraste e a luta que se trava entdo parte eloses; trata-se de uma
verdadeira guerra dos deuses, sendo o seu testerautibtoria das Religides.

Nesta linha de raciocinio propée o que denomindedea hesiodica da
mutacao, isto €, uma doutrina teogbnica da histoBaa proposta distingue-se da de
Schelling, desde que ndo admite qualquer solidadedpredilecdo ou identidade entre
0 principio do ser e a autoconsciéncia humana. @@epso teogbnico é totalmente
extrinseco ao principio humano. O processo mitotdbgédo s6 se manifesta como
trans-histérico como totalmente trans-racional.

A vida meta-historica supde uma pluralidade de roum@sta, por sua vez,
uma multiplicidade de periodos teogdnicos.

A natureza do simbolismo (1962)

O texto contém uma indicacdo do significado queepadadquirir o
simbolo se fosse ultrapassada a visao prevalematdeeza e do mundo das coisas que
se estratificou na cultura ocidental.

Lembra que os pensadores do Romantismo enxerga@sn farmas
simbdlicas uma auténtica e inultrapassavel maaiféstdo real.

O que aconteceria se libertassemos as coisas kwissto, do existir-so-
aqui a que foram compelidas?

Passariam a existir numa forma ex-céntrica e difwuaascendendo todas as
eventuais localiza¢des, suplantando qualquer detagéio rigida e substancial.

A Terra seria uma experiéncia ultra-geométrica, »x@pewéncia da
materialidade noturna e germinante, a experiéridrdma de um principio divino. A
Terra como conteudo mitico-significante sO pode smrelada pela experiéncia
simbdlica, quando esta pode atuar e atua na alnfemi@m, movido pelo fascinio da
Deusa, “canta e danca, pde em poemas e moviment@sraveréncia religiosa”.

Na filosofia simbdlica de Ferreira da Silva nadtrs¢a da presenca fisico-
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material das coisas umas nas outras mas da “céat@aale uma hierofania divina em
multiplas manifestagfes”. As metamorfoses do ppincimitico traduziriam as
possibilidades variaveis de manifestacdo, o exasfipico ou utopico de uma abertura
mundial.

A linguagem do simbolo colige em si um ciclo de spmédades
transcendendo qualquer representacdo univoca. Atamuodoses do simbolo
constituem a forca inerente a Imaginatio Divinasi@bolo nunca pode ser uma criacéo
meramente humana segundo o arbitrio de sua fantasia

O homem e sua civilizagdo s6 encontram uma elu&alagficientemente
profunda quando tentemos sondar os simbolos destsvde sua realidade fundada.

A origem religiosa da cultura (1962)

Embora se trate de uma reafirmacdo das teses afa@se nos ensaios
anteriores, Ferreira da Silva procura avancar umasituacao do transcendental que o
faca concordar com as suas intuicbes. Ao mesmpdemdica que o estudioso da
mitologia e da religido gregas Walter Otto contitbdecisivamente para a eclosao das
novas idéias que tem procurado difundir.

Insiste na contestacdo de validez de qualquertiteant@de construir a esfera
mitico-religiosa a partir de extratos psicolégicds,derivar o mitico do ndo-mitico. A
cultura tem uma origem religiosa. Seu extrato dgicb fundamental manifesta-se
como fascinagdo. O agente humano ndo é um camp meuponto de vista religioso,
sendo ilusédria a crenca atual na disponibilidadepigio religiosa. Reitera a tese de que
0 protagonista eventual de uma cena histérica japsesenta como algo de posto e
aberto para um oferecer mitico-religioso.

No que respeita ao novo entendimento proposto pareonceito de
transcendental, escreve o seguinte:

“Queremos destacar em nossas consideracfes phmeiga o aspecto
constitutivo ou deslevante, isto €, o aspecto temdental das poténcias superiores.
Como sabemos, o conceito de progresso transcehddatadoutrina do idealismo
classico, equivale a reabsor¢cdo do objeto de camkato no proprio processo do
conhecer. O objeto seria “constituido” pelo afmmpistemolégico do homem e
imanente a ele. O aspecto transcendental se a&fetiviranscender a alteridade do
objeto conhecido. De maneira analoga e paralels, agara na dimensdo de uma
filosofia meta-consciencioldgica, estariamos dialagossibilidade de uma reabsorcéo
da totalidade do ente no processo morfo-genético etafanias divinas. Todas as
eventualidades Onticas seriam transcendidas erseseavulso e relativo e fundadas a
partir da forca iluminante da desocultacdo mitigl@giosa. Contudo, a transcendéncia
absoluta de deus ou dos deuses equivale a absicégléncia da matriz originante
sobre as formas e desempenhos infusos na cenaidaist® poder manifestante do
divino transcende e enquanto transcende é transctend todo manifestado”.

Refere algumas teses de Walter Otto coincidentas ©o que vem
afirmando, a exemplo das seguintes: “A epifanigjicda, em cujo quadro o homem
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recebe a sua prépria imagem e irradia também & partsi mesmo aquele Todo em
movimento que denominamos o estilo total da vidacbimeco esta sempre Deus”. “O
gue denominamos cultura € dependente de uma figialade um mito dominante, que
é inseparavel d mito do divino. Com a criacéo ekes$sito constitui-se um povo e uma
cultura, que anteriormente careciam de existéncia”.

A experiéncia filoséfico-religiosa assim obtida egsa a mais plena
incursao nas raizes transcendentais e deslevantedao acontecer historico.

4 — Confronto entre culturalismo e existencialismoa propésito da cultura
brasileira

Dando continuidade ao projeto de Vicente Ferrear&ilva (1916-1963), a
gue deu forma acabada e nova dimensao, Adolph@&(fH29-2000) teria ocasido de
sugerir uma conceituacdo de cultura brasileirapmake se tornar no ponto de partida de
proveitoso debate. A proposicdo em apreco aparaoesuplemento Cultura d@
Estado de Sdo Paul(22/05/83). Numa homenagem pdOstuma ao eminentsagen
transcrevo ambos os artigos que entédo dedicamiesreo

Para Crippa, seguindo nesse passo a Ferreira da, Silcultura € uma
totalidade que é dada aos homens numa experiérigiadoia, em que intervém a
divindade. Aqui a hipétese pode ter dois enderegodesvendar pleno do projeto
cultural embutido naquela experiéncia ou a quesdadivindade. Em relacéo ao ultimo
aspecto, pode-se considerar que Kant estabelecedefnitivo a impossibilidade de
solucéo no plano racional. De sorte que ndo dewetiacolocada em pauta. Ha uma
grande sabedoria no dito popular: “religido nadiseute”.

O ponto de partida da discussédo consistiu pois onweito de cultura.
Transcrevo inicialmente o meu texto.

A cultura é certamente uma possibilidade instauead@® fusdo das
tradicdes judaico-cristd e greco-romana propiciogue habitualmente se denomina
cultura ocidental. Esta repousa no fato de querdsattornado objetivo, isto €, que haja
alcancado validade universal, o conjunto de valfmesulado no Decélogo de Moisés e
no Sermdo da Montanha, com a singularidade de gige as comportar um tipo de
meditacdo a que o0s gregos denominarametita O aspecto em tela é essencial
porquanto a cultura ocidental insere uma componggligiosa irredutivel mas que
jamais se erigiu em dominadora absoluta para ¢oimstima ordem teocréatica. Os
valores morais chegaram a impregna-la justamentesyp@ origem religiosa. Porém
vieram a ganhar autonomia, a exemplo das outragndibes da pessoa humana
(politica, artistica etc.). Por isto mesmo, senbamgo de sua base religiosa, a cultura
ocidental corresponde simultaneamente a obra m@dadora, decorrendo dai a
circunstancia a que se alude logo adiante, istie déer saido de seu seio uma proposta
(moderna) conflitante com o ciclo anterior.

Assim, os valores da tradicdo judaico-cristd, graga meditacdo dos
escolasticos, complementada pelos modernos, cmegaraonfigurar um ideal de
pessoa humana, cujo nucleo € perene e de validedutn, correspondendo o seu
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enriguecimento a explicitacdo de virtualidades ecawa auténticas mudancas. Os ideais
de perfeicdo, responsabilidade, amor do proximiiberdadeinspiram-se no Decalogo
mas amadureceram conceitualmente gracas a medidagablésofos. Devido ao que
Max Weber pdde afirmar que o imperativo categékentiano, segundo o qual o
homem é um fim em si mesmo e ndo pode ser usado owio, corresponde a uma
sintese genial da tradicdo resumida nos Dez Manuase

A cultura assim concebida corresponde ao arcabgeig no seio do qual
dao-se algumas circunstancias que, embora merependxtensdo o nome daltura,
numa discussdo que se pretenda elucidativa develeanoutra denominacdo. As
circunstancias em causa ocorreram no Ocidenteta garaparecimento das nacdes e
da emergéncia da sociedade industrial. Diz-se equéa@ cultura ocidental experimenta
um ciclo de formagcdo — em que se sedimenta a fdadotradigbes judaico-cristad e
greco-romana — ao qual se seguawilizacdes isto €, particulares hierarquizacdes de
valores. Pelo menos da perspectiva histérica ermgsieituamos, no periodo medieval
o valor supremo seria a salvacao, ordenando-seroais em funcdo daquele primado.
Na Epoca modernalmem-estar materiaéleva-se subseqiientemente ao primeiro plano.
O conceito de civilizacdo contempla tais peculedies, desde que se tratam de
fendmenos todos surgidos no interior da culturaledal. Sem embargo de que se
apligue habitualmente o termo cultura também a é&psede fendmeno, designam
processos que nao se situam no mesmo nivel.

Deste modo, os culturalistas entendem a civilizdgp&sileira como uma
derivacao que ocorre no seio da cultura ocidendalsim, quando Crippa escreve que
“qualquer tentativa de ocultar essa anterioridamestitutiva”, isto €, a anterioridade da
cultura ocidental em relacdo a civilizagdo brasileflevaria ao desconhecimento da
nossa identidade cultural”, pode estar dizendo doass: 1%) a fim de saber o que é a
cultura brasileira temos de nos voltar papm@leumanspirador da cultura ocidental; e,
2%) na investigacao do processo real da cultusiléira ndo podemos perder de vista as
suas raizes ocidentais. E plausivel supor quecadee€rippa assuma a segunda versao;
vale dizer: embora esteja preocupado em divulgdefender a hipotese que formulou
em Ferreira da Silva, no que respeita a origem ulra, ao mesmo tempo € um
participante ativo na pesquisa do curso histora® idéias ocidentais no Brasil. Se é
assim, somos forgcados a reconhecer que Crippa masladiz a respeito da cultura
brasileira propriamente dita pois ndo basta, paaeacteriza-la, mencionar sua
procedéncia ocidental.

Com o proposito de explicar o ponto de vista calista e, a0 mesmo
tempo, esclarecer com propriedade a divergéncsme o0 que a investigagao da
historia cultural brasileira, realizada pelos catistas, permite concluir.

A civilizac&o brasileira € um empreendimento motaator tardio, que tem
privilegiado unilateralmente uma ou outra das dsdes da modernidade, ao mesmo
tempo em que se contenta com a exterioridade dexkinensdes, deixando de
assumir conscientemente suas implicacdes éticteexiais.

Desdobro esquematicamente tal enunciado, destacamdtimensdes da
cultura que considero nucleares, em gque pese sapgmuieriam ser agregadas outras
dimensdes, como a literatura e as artes, para dikiearp
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[) O projeto brasileiro autbhomo em relacdo ao queriluso-brasileiro
confunde-se com a complementacdo das reformas fioagyacom vistas a plena
insercdo na Epoca Moderna através da incorporagio irstituicbes do sistema
representativo; Il) nos quase dois séculos dessataa autbnoma, a aceitacdo do
progresso tem correspondido sistematicamente odahanda tradicdo e vice-versa; e
ll) as implicagbes morais do projeto modernizadounca foram assumidas
conscientemente nem mesmo pela intelectualidadejedlior, a moral continua sendo
confundida com a religido e a problemética da meoaial ainda é decidida a nivel
institucional.

Na verdade, a intelectualidade brasileira nuncaafaastada a um debate
acerca da moralidade e embora os culturalistasateo$ disso consciéncia plena, até
agora nao encontramos a forma de empreendé-lo.

Parafraseando Silvio Romero diria que, ao avangmumciado precedente
desejo confrontar “doutrina contra doutrina”, ouignexplicitamente, a propésito da
cultura brasileira, contrapor o culturalismo aosexicialismo, este ultimo na vertente
Crippa-Ferreira da Silva.

Segue-se a transcricdo do texto comentado.

A Cultura no Brasil: uma possibilidade de definicao

Adolpho Crippa
a) Introducao

A cultura, em geral, vem sendo entendida e defin@ao uma realizacéao
humana. Todas as atividades do espirito deveriatticipar na constituicdo desse
universo entendido como cultural.

A atual problematica da cultura surgiu na esteamadiVisdo estabelecida
entre Espirito e Natureza e as ciéncias correspbesleA natureza seria composta pelas
realidades que se pdem e permanecem sem o0 homenkEspioto deveriam ser
referidas todas as atividades dependentes da agé@sriente e livre do homem.
Somente aouniverso espiritualconviria o termo cultura. Ciéncias da Natureza e
Ciéncias do Espirito, tentando elucidar opostosdusia realidade: tal o esquema que
triunfou, alimentado especialmente pela filosofeas pos-kantiana.

O modo criado pelo Espirito, a partir da Naturezaagartir de si mesmo,
feito por mitos, simbolos, crencas, artes, sistemasidéias e de organizacao,
constituiria o que se convencionou chamar de aultur

De maneira simplificada, pode-se dizer que quadast@s teorias — na
historia, na antropologia, na sociologia — coingideessa afirmacaa cultura é o
mundo especifico das realizagbes convenientes aeemo As divergéncias entre as
teorias surgirdo a partir do momento em que seupaio& determinar a importancia dos
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fatores decisivos na constituicdo e organizacasedesundo: o mito, a linguagem, a
religido, a moral, os hébitos sociais e econbmics, simplesmente, a fonte de
inspiracdo para chegar aos fatores decisivos: aoram a emocdo. Ou ainda: a
individualidade ou a coletividade. Ou ainda:es$ruturassuperiores ou inferiores que
condicionam a atividade do espirito.

Quase todo o0 pensamento contemporaneo coincide ef@réncia
humanistica toda vez que se trata de entendern@snémos relativos a historia e a
cultura, ou as multiplas historias e as divers#isi@as. O humanismo seria a garantia da
identidade das histérias humanas singulares. Nanenmt os historiadores, mesmo
guando relatam os eventos histérico-culturais usais, continuam reconhecendo a
existéncia de culturas singulares, comprometendseantido singular da realidade e um
estilo diverso de comportamento de acao e de agalz

A universalidade seria garantida pela razdo apmkal@orar e sustentar um
conceito universal de espirito de homem, de histdfia ordem dos fatos nada ha de
universal. H4 homens ou povos com fisionomias d&fg1e estilos de vida singulares.
Em consequéncia, haver4d sempre tantas historiagaguaulturas permanecerem no
movimento geral da histéria humana. A cultura hieoorrespondera uma histéria, da
mesma forma que houve uma histéria determinadacpdtiara indo-européia, chinesa,
egipcia, asteca, etrusca e assim por diante.

Tornou-se possivel falar em “histéria universalpaatir da idéia universal
de homem, idéia que acabou triunfando nos ultin@=ules. A Revelacdo crista,
propondo uma imagem de homem a partir de um Unias @riador e salvador e 0s
consequente delineamento do homem a partir dolggivi da racionalidade animal
racionalis — tornou possivel organizar uma historia univemsslhomens, iguais em sua
natureza, participariam do mesmo projeto salvifocga garantia estaria inicialmente na
Providéncia divina e, logo a seguir, na astlciaawarglcia previdente e organizadora
de uma Razéo impessoal.

Aos projetos e vontades singulares sobrepor-seq@ nealidade universal
validada por um conceito de valor universal. Endicadisso poder-se-a falar em historia
universal e cultural humana.

O homem, sempre o homem universal, seria o proistgoprivilegiado da
histdria, vindo da sua consciéncia as formas qterméam e configuram os fatos e as
obras que fazem a historia.

Reduzida as dimensdes da acdo humana, a histdiga sgpassado, o
presente e o futuro da consciéncia ou da subjatiedldentificar-se-ia com a cultura,
enquanto projeto do espirito. Ou seja, a histdria eultura seriam a resultancia
previsivel das decisées humanas.

b) Culturalismo e Cultura

Mais ou menos nessa ordem de idéias, pode-se falara escola
culturalista brasileira. O culturalismo seria g;trae unido de todos aqueles pensadores
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gue ndo apenas fazem do espirito a forca defindovlhumano mas elevam a cultura,
enquanto realizacéo espiritual, a condi¢cdo de mstai¢ao privilegiada do humano.

Segundo A. Paim, o culturalismo poderia definir Umgortante tendéncia
filoséfica na atualidade brasileira” que faz dortiem e da criagdo humana” o centro da
preocupacdo da meditacdo filoséfica. Miguel Real®jacir Menezes seriam 0s
principais representantes dessa corrente cultiarSlis

De certa forma, poder-se-ia ligar a essa corremte@itacao filoséfica de
Tobias Barreto, como tentei mostrar em artigo reseante publicad®’

Divergindo desse culturalismo, o filésofo paulisiaente Ferreira da Silva
(1916-1963) ofereceu uma nova e oposta idéia deiraulPara ele, o homem néo
poderia nem inventar nem criar uma cultura, porsnagie realizasse obras singulares
nos diversos campos em que poderia manifestarsee espirito. O homem néao criaria
a cultura. Ao contrario, seria por ela constituidele mesmo, em seu mundo, em sua
linguagem, em seus valores. A cultura seria unteriandade absoluta frente a historia
e as realizacdes, oferecendo uma possibilidadealade ser homem e de realizar os
ideais de maneira singular e inconfundivel.

Em suas proprias palavras: “N&o se tem um exenagjoes, empiricamente
constatavel, do aparecimento de uma civilizagdodeuuma cultura, a partir da
deliberacdo e da vontade dos individuos. Nuncestamsis ao nascimento de uma
cultura... Para que haja uma acdo ou inter-acdce e@ntividuos, ja deve estar
previamente inaugurado o teatro social de uma agdtaralmente relevante. Uma
cultura é um prius absoluto em relagdo a qualquacan de bens ou de instituicdes
derivadas..®

Trata-se, sem duvida, de uma nova perspectivauendenova possibilidade
de entender a cultura. A novidade ndo esta apenéstade tratar-se de uma estranha
no contexto da histdria das idéias no Brasil. Estdbém em sua formulacdo frente a
meditacao filosofica ocidental e diante das foul&s quais, ao que me parece, hauriu e
nutriu sua idéia. Em tese recentemente defendadJmiversidade Gama Filho,
procurei mostrar que a idéia de cultura, em Fermér Silva, formou-se no contexto da
tradicdo romantica, a qual podem e devem ser Igador um reconhecivel e
identificavel elo profundo, Holderlin, Novalis, Saling, Frobenius e Heidegger. Em
nenhum desses autores, porém, a idéia de cultwentou uma formulagdo téo
explicita e singular quanto a que assumiu na ngitéilosofica de Ferreira da Silva.

c) A Cultura Brasileira

Em trés condicdes, Ferreira da Silva procurou exati e defender essa
idéia de cultura, debatendo explicitamente o probléa cultura no Brasil. As ocasides

@ cf. Paim, AHistdrias das Idéias Filoséficas no Brass. Paulo, EDUSP-Grijalbo, 1974, p. 406-431 e
O Estudo do Pensamento Filosoéfico BrasilelRio de Janeiro, Ed. Tempo Brasileiro, 1979, p887

@ Cf. Crippa, A. O conceito de Cultura em TobiasrBi@, Convivium(Ano XXI, vol. 25, 1982), p. 403-
430.

® Obras Completadnstituto Brasileiro de Filosofia, EDUSP — SaaiBal1966, vol. I, p. 447.
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foram suscitadas por trés pensadores que nadantielmacomum: Enzo Paci, Guerreiro
Ramos e Gilberto Freire. Nestes trés momentospésito com toda a clareza o
problema da cultura no Brasil a luz da nova idéigwltura.

De Gilberto Freire e Guerreiro Ramos, nenhum trabghrticular é citado.
A definicdo é posta frente a um suposto sentidalggue resultaria da obra desses dois
autores brasileiros. Quanto a E. Paci, entdoadicd RevistaAut-Aute professor da
Universidade de Pavia, a ocasido surgiu com a degém naRevista Brasileira de
Filosofia (Vol. V, Fasc. |, 1955, p. 127-183), dos comewntpublicados na revista
italiana, em 1954, a respeito das principais idéjas teriam sido apresentadas no
Congresso Internacional de Filosofigealizado em S. Paulo em 1954.

Para o pensador italiano, existiria na Américaramndo s6 a preocupacao
pela afirmacdo de uma independéncia e originalidiadilosofia nacional frente a
tradicdo européia, mas a vontade de propor uma fitnsofia, alimentada pelas
significacdes e valores fixados pela tradicdo amdé&ie africana. A filosofia latino-
americana estaria buscando uma autonomia frenpe@Eamento europeu, estribando-
se em supostas raizes proprias.

Para Ferreira da Silva tal afirmacdo ndo podeniaotemenor sentido.
Segundo ele, o fenbmeno cultural norte e sul-ameoic@ “um mero prolongamento
pos-renascentista da civilizacado européia. A difea geografica ndo decide sobre as
motivages profundas de nossa civilizagdo em debeamento, que é a mesma que a
européia...” E logo adiante: “No Brasil como netoeda América do Sul, a civilizagao
européia levou de vencida o elemento indigena eislepelemento negro, aniquilando
0S seus valores e a sua percepcao interna danexastérrastando-as para as finalidades
do processo cultural lusitano. O Brasil ainda éempre sera maximeagora com a
avalanche da civilizacao tecnolégica-industriala-prolongamento cultural da Europa.
Quando se fala, portanto, numa alienagéo do espidtsileiro nas formas de atividades
literarias, filosoficas ou artisticas de outrosspaj ou ndo se tem em mente os fatos
acima apontados ou se imagina essa alienacdo egdofutle uma personalidade
nacional meramente virtual, em relagcdo a uma akceeta do Brasil, que ainda néo
chegou a expressar-se. Ninguém menos predispostuelceu, portanto, para falar
numa autonomia do pensamento sul-americano e enéafra inteligéncia européia com
um sentimento n&o filial. E certo que houve no dacdeste século alguns movimentos
de ruptura com a vertente européia, movimentos caatropofagiae oPau-brasi|
oriundos da Semana de 22 e que se esforcaram gemal uma pretensa autarquia
espiritual do pais. No fundo constituiam um merpetie de coisas européias, do
modernismo e do futurismo, transplantados para aequfundidos de cor local, sem
maiores consequéncias sobre o desenvolvimentoipgewto pais. Como falar de uma
forma de pensamento sul-americano distinto e opasteuropeu num meio cultural
determinado pelas mesmas tabuas de valores erpetmsos objetivos sociais?”

Feito pela cultura, o homem, qualquer que sejassu@acdo historica e
geogréafica, vive das idéias que formularam e gaeemtuma imagem do mundo e do
homem. Tais ideais ndo poderdo ser inventados aesagiliriam a convencoes livres e
democraticas. Impor-se-iam a partir de uma revelgacénordial, com forca suficiente

© Obras Completadl, p. 339-340.
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para suscitar um novo sentido da realidade.

As idéias de G. Ramos, criticadas por Ferreira dea,Ssurgiram no
contexto da filosofia da dependéncia, triunfante pomeiros anos da década de 60.
Imaginava-se, a época, uma cultura brasileira @Eppmdependente dos modelos de
pensamento e de acdo de outros povos que, porteugeterminariam a vida espiritual
brasileira. Seriamos, segundo dizia-se a épocgpaimindependente. a dependéncia
assumia uma configuracdo global: globalmente cpémlus, seriamos globalmente
alienados e globalmente dependentes da consciéiom@izadora.

Na verdade, toda a problematica suscitada pelaofiep da dependéncia
nada teria a ver com o verdadeiro problema dareultéralar em cultura dependente,
alienada, importada nao poderia ter, de fato, comsentido. Muito menos no Brasil,
onde o elemento autdctone nada ofereceu frenterga fda cultura que criou a
nacionalidade.

Eis as palavras de Ferreira da Silva: “Pertencemnasa soO cultura com
pensamentogiesideratung maneiras de ser uniformes. Vivemos o Ocidsmi®0s o
Ocidente, o Ocidente institucional, ético, filogéfi religioso, tecnoldgico e industrial.
N&o possuimos um ser potencial ou subliminal doversexterior a representacao
Ocidental da vida e pronto a se manifestar assien syperarmos essa alienacdo. A
nossa realidade € uma realidade em comum comraadddeais europeu-americanos e

a nossa tradicdo é também uma ramificacdo dessaaypanta cultural®”

Que significaria uma autonomia frente a culturadectal e as formas por
ela sugeridas e validadas? A resposta adequadal@®ga. A ciéncia, a tecnologia e
toda a preocupacdo humanistica vieram-nos da aulitidental. Nao seriam possiveis
essas formas de civilizacdo sem as protoformasiraidt que as tornaram validas e
decisivas.

Por isso, Ferreira da Silva observou: “Um fato @swi na polémica da
originalidade brasileira é que os defensores deanpeetensa personalidade malograda
nao se lembram das mesmas acusacdes de psitaciplagiggo quando se trata dos
instrumentos técnico-cientificos e do regime ecaném Nesta eventualidade de uma
cOpia dos meios de transformacdo da natureza, h&@oparece um agravo de nossa
“realidade nacional”, o fato de seguirmos acuraddene mesmo sendeiro. Entretanto
esta acdo técnica tem as mais insondaveis repéesussbre o psiquismo humano e
esta em vias de transformar toda a mentalidade taun@@uando importamos maquinas
e receitas de manipulacdo das coisas, nada alisndampnossa substancia, mas quando
importamos estilos artisticos ou tipos de pensamemhamo-nos imediatamente seres
desarraigados e inauténticos. Qual o sentido dltiesta dualidade de tratamento de
aspectos, no fundo tédo intimamente entrelacados?ta&nsequiéncia: “o brasileiro ndo
pode ter nada de préprio, excecdo feita de cedaslipridades pitorescas em regresso,
pelo simples fato de pertencer a ecimena da @gdia Ocidental, onde alias ele de
pleno direito pode ir buscar as suas possibilidddgzensamento e express&b”.

™ |bid., p. 256.
® Ibidem.
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No estudo em que recusou a interpretacdo de E, &mim referiu-se ao
pensamento de G. Freire: “Também ndo podemos a@stadéias defendidas por
Gilberto Freire em diversas obras, que a forca igesadora do portugués e a
confluéncia das trés etnias existentes no paisgestando uma nova cultura com uma
fisionomia e uma cosmovisdo especfdI’Em outro estudo, foi mais explicito: G.
Freire concordaria com 0s sociélogos que reduzeimom andamento dos negocios
humanos” Unica e exclusivamente a competénciaigéddia do individuo social”.
“Sociélogos, como Freire, atribuem a criagdo e weslgimento das civilizagbes a
capacidade empreendedora e a acao dos individuasuklade de inventar sempre
novos planos e solucdes para velhos problemasmafdo assim a exclusiva

causalidade do querer humano na edificacéo das obftarais™'”

Ao recusar o que ele classifica como concepcaeithdilista da sociologia,
invoca “o fato” de ndo se ter um exemplo sequerpiecamente constatavel, do
aparecimento de uma civilizagéo ou de uma culaupartir da deliberacdo e da vontade
dos individuos: “Nunca assistimos ao nascimentarda cultura e € certo que esses
nossos socidlogos e filésofos da cultura interpnataaparecimento de uma comunidade
humana a imagem e semelhanca de um contrato dadaome empresa industrial ou
de qualquer empreendimento intersoci&)’A cultura seria, como ja foi observado, um
prius frente a qualquer deliberacdo, escolha e acao fasnaA liberdade que
identificaria sempre o espirito frente a natureage dentro de um campo de
possibilidades delineado pela cultura. Os bensatmes, as instituicbes, os simbolos

decisivos definem-se dentro desse quadro de plidadss.

Ao recusar a interpretacdo socioldgica, Ferreir&itlza relembra, em sua
contundente simplicidade, “as tradicdes e docunsem@moriais de todos os povos”,
segundo os quais a “origem” deve ser atribuidaéa dos deuses, semideuses e herois
que ofereceram e fixaram ks e as normas da acdo humana. “Existe uma cong&tiénc
unanime entre os povos de que as comunidades tégéaese em antepassados divinos
que conformaram as coisas e 0sS homens e que criagumla representacio
diferenciada da vida. Nao seriam os homens abaddena si mesmos que teriam
erigido os edificios sociais conhecidos, mas tugfzedderia, procedendo a uma honesta
afericéo dos fatos histéricos, da atuacéo de foigasnadoras meta-human&$.

Se o filésofo italiano nada entendeu daquilo quesuer visto e ouvido e
se G. Ramos sucumbiu a ideologia da época, G eRegia permanecido obediente aos
canones de uma sociologia individualista e racistaal

Dificil, sendo impossivel, dizer quais as obras&sdé&reire lidas por Ferreira
da Silva, a falta de qualquer referéncia explicita.

Em 1969, a revist&€onviviumpublicou um artigo da autoria de G. Freire
intitulado: “Em torno do Possivel Futuro de umastante da cultura: A Hispanic&®
Neste estudo, assumiu decisiva importancia a nogéca de tempo-espaco, categorias

© |bidem.

@9 bid., p. 447.

@D 1bidem.

12 |bid., p. 448.

13 ¢f. Convivium(Ano VIII, vol. 12, 1969), p. 343-354.
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determinadas culturalmente. Tempo e espaco “saantifjcados e qualificados pela
sociedade e pela cultura essa socied4dleEm todo o estudo, G. Freire procurou
destacar a singularidade e a diversidade do condeitempo, proposta e validada pela
vertente cultural hispanica. As nocdes de valortralealho, de lazer seriam tributarias
desse sentido original e mitico do tempo. Tudo sofere a idéia de cultura um
alcance muito mais amplo do que aquele que adiarantropologia e da sociologia.

Independentemente de qualquer discussao a resieeitm possivel sentido
sociolégico da cultura, Ferreira da Silva procuemgaminhar sua meditacao filosofica
para aquilo que seria a razao ultima e derradeif@rdmeno cultura, capaz ndo apenas
de dignificar a atividade do espirito, mas de ritapes diversidades que caracterizam
esse espirito em sua trajetoria temporal. Sem rsegacondicdo espiritual, universal e
ecuménica as sociedades humanas escreveram st@n@aishistorica a partir de
significacdes diferentes e obedecendo a estilguires. Impossivel uma assembléia
decidindo, com toda a lucidez e autonomia convésesea razao, sobre a linguagem, as
imagens, as significacdes dos elementos terrenekestes e o correspondente estilo de
ser homem, dagir e de fazer.

Para Ferreira da Silva, os homens ndo teriam nemhimciativa na
determinacéo dos modelos radicais dos edificiosanos As culturas seriam designios
divinos que submetem e subjugam a liberdade hupeladorca de seus ideais.

Como entender e definir eultura brasileira fora do mundocriado pelo
helenismo, pela latinidade, pela germanidade angtados, pela Idade Média, pelo
Renascimento, pela ciéncia, pela técnica ocidéht8is isto define a cultura ocidental e
suas consequéncias na religiosidade, na éticaplfiécg, na organizacdo social e na
vida econdmica, ndo ha duvida de que a culturanasiBsera radicalmente idéntica a
cultura que formou a Europa.

d) A cultura como anterioridade

As culturas seriam desempenhos humanos obedieogena@lelos e formas
propostos e garantidos numa manifestacédo origivalad Ferreira da Silva afirmou:
“Devemos descartar e confutar qualquer doutrindvithgialista ou antropocéntrica da
origem das formas culturais, como se fosse 0 hos@®hmemem o descobridor ou o
inventor de setnabitat espiritual. As coisas desceram do céu para a teaszeram de
umaFascinatio Divinae de maneira alguma foram geradas pela mente ifaMNa
epifania majestosa dos deuses originantes um neviide da realidade seria
constituido: uma nova imagem do mundo e do homemas significacdes, novos
valores, novos modelos de acéo. A iniciativa caltjamais caberia ao homem uma vez
que ele mesmo é pro-jetado e constituido na cariggio de um mundo significativo e
valodrico possivel.

Com uma Revelagéo original por-se-ia uma possédkdcultural e, com a
cultura, um projeto de humanidade.

9 |bid., p. 344.
19 |bid., p. 356.
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O homem néo seria o0 autor da cultura. Feito pose&lia uma possibilidade
de ser fixada por uma determinada visdo do mundbo@em seria uma realidade
intracultural. Em consequéncia, as intuicbes de istedigéncia, as decisdes de sua
vontade, as percepcoes de sua sensibilidade seeiapre singularizadas pelas formas
gue se oferecem na abertura de um mundo possivel.

A cultura seria essa abertura ou inauguracdo denundo. Ou seja, seria
uma possibilidade de ser que se apresentaria @ @artevelacdo de um principio
constitutivo do mundo e de todas as coisas intradamas nada mais seria que o
projeto cultural. Religiosos, artisticos, éticosoeiais, 0s modelos criados pelo homem
procurariam sempre esclarecer ou concretizar wmanbacao anterior que arrebatou e
projetou a consciéncia numa possibilidade de petn@a e de transcendéncia
histéricas.

Da mesma forma que o homem néo decidiu sobre ss@msia, ndo teria
sido consultado sobre as formas que iriam detemsina linguagem e as expressoes
fundamentais do seu existir. A propria concepcae quhomem faz de si mesmo,
dependera de uma revelacdo anterior na qual teldafixada uma certa imagem do
mundo e do homem, na qual corpo e espirito, temgieraidade, verdade e falsidade,
bem e mal, belo e feio seriam irremediavelmentmeatios.

N&o sera a historia quem faz a cultura. Ao comtyarihistéria de um povo
encontrar-se-a4 delineada na cultura, ou seja, feEEjpmssibilidades de ser que se
tornaram historiaveis a partir de uma manifestagéiamordial do divino,
suficientemente forte para empolgar o homem dialgesa nova possibilidade de
realizar-se na histéria.

Esta manifestagdo primordial e radical seria enmuliesento
transcendental, que exigira sempre a presenca de Dienhuma importancia terdo as
multiplas hierofanias do principio divino nem ogdhucros antropomoérficos das acdes
originais. O que tem importancia sera a impossikide de atribuir ao homem a
iniciativa de uma realidade da qual ele mesmo dégén Muito menos, poder-se-a
abandonar num passado ignorado e indeterminavielrgas que decidiram o ser que
julgamos ignorado e indeterminavel as forcas qeeldlem oserque julgamos ser e 0s
valoresque justificam o nosso comportamento historico.

De fato, a histéria sempre descobriu e surpreenmdebhomens instalados
num universo significativo e valorico. Sua fisioriare seu comportamento manifestam
significacdes e valores que transcendem sua liderddazem-nos fenicios, etruscos,
gregos, germanicos, tanacas, incas ou latinosna) tais, todos poderao reconhecé-los
em tempo posterior. Os grandes capitulos que sapar@oncatenam a civilizagcédo
humana ndo poderiam ter resultado de uma distrdgd@onhecimento historico.
Certamente, 0s egipcios ndo partiram da mesma dsamundo e do homem que
sustentou e determinou a histéria dos gregos.d3ormesmo, construiram seu mundo
em formas diversas.

E certo que, em cada vaso, veremos homens intewastituidos por um
espirito inteligente e livre. Mas que diversidagecdncepcdes, de modelos de acao, na
religido, na ciéncia, na arte, na organizacaoigajdocial e politica!
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Por isso, por cultura dever-se-ia entender a pdtidsitle radical e
intemporal de um mundo e, nesse mundo, de uma cenfeguracdo do homem, de
uma determinada escala de valores e de determinaubmelos de acdo e de
organizacdo, que nao apenas irdo limitar o campeoridividade e da liberdade, mas
irdo exatamente torna-las possiveis. Ninguém é agpd&rmomem, como ninguém €
liberdade pura. Cada homem ser4d homem de uma roariaira, obedecendo a uma
certa imagem de si, da sua fisionomia fisica eritspi, agindo e criando ndo sé dentro
de um universo significativo, mas em obediénci@aranfs que se manifestaram tanto
em sua inteligéncia, como em sua imaginacao elskuade.

Deste sentido ontolégico e sacral da cultura dameriproceder, por
analogia, os demais sentidos que vém sendo atobudd cultura, nos campos da
antropologia, da historia, da sociologia e dadiiera.

e) A nossa cultura

A reflexdo da radicalidade constitutiva da cultdevera conduzir-nos ao
reconhecimento da singularidade da nossa cultura.

A consciéncia ocidental conduziu o0s portuguesesivarsas regioes
desconhecidas da Terra. Uma delas acabou senc@daale Brasil, mesmo mantendo
os vestigios do sonho indico. No préprio gestoakeaobrimento ja se fazem presentes
as formas de uma consciéncia e de um pensamebmradas em diversos séculos de
vivéncia cultural. A dilatagdo do Império e o thfiara Fé teriam sustentado a aventura
ibérica muito mais como exigéncia espiritual do qumno interesse politico ou
econdmico. De qualquer maneira, nesse tempo, assagfedeciam a uma Vvisédo
universal e ecuménica da humanidade, consequéaciana revelacao religiosa que
unificou a historia dos homens num Unico projetsagacao.

Os descobridores, seus escritores e poetas, seersi@@s e conselheiros,
seus guias e chefes, traziam em si mesmos as foenava cultura que, ao propor uma
mundividéncia, oferecia as justificacbes dos seestog de descobrimento e de
dominagé@o. N&o so isto. No novo mundo descoberto em@ontraram sendo alguns
conglomerados humanos que, em sua vida tribal edémmada poderiam oferecer para
um verdadeiro confronto em termos de cultura. Odowue comecou a ser edificado
nesta regido do globo ndo poderia ser diferentendado de onde provinham os
descobridores. As particularidades que, desde aiojn¢aracterizaram a lusitanidade
brasilica, enaltecem apenas as formas originaissqu@duraram o inesperado projeto
ultramarino.

De qualguer maneira, o projeto original de nosssipdidade histoérica, que
fixou a realidade nacional, seus valores moraispi#itiais, bem como o estilo de suas
acOes e realizacdes, resultam do fascinio de urtaracwique inaugurou um mundo
novo, partindo de formas antigas.

A cultura ocidental, que ofereceupaideumae o estilo de nossa realidade
histdrica, resultava, de fato, da rigueza de dagespoderosas culturas.
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Em termos culturais, por isso, o Brasil integrari@®cidente na medida em
que 0S arquétipos que sustentam nosso inconscéerd@Bimam nossas realizacées
historicas identificar-se-iam com as protoformagrdmdo ocidental. “Ao descobrirmos
a América na pessoa dos nossos antepassados,ora@ogs uma nova realidade
geogréafica a realidade espiritual que nos conatitdin termos culturais ndo se realizou
transformacao radical. O novo mundo foi feito sefyuapaideumae oestiloda cultura
que fez os descobridores e colocou em suas maapa do mundot®

Qualquer tentativa de ocultar essa anterioridadsestitativa levaria ao
desconhecimento da nossa identidade espirituai @sdo que temos do mudo e do
homem, se as significagfes e os valores que dirigrossa existéncia moral e historica
identificam-se com a maneira de ver e de agir @mstdui a cultura ocidental, € dessa
cultura que devemos haurir a inspiracdo e a fod@ germos o que podemos e
devemos ser. A originalidade ndo depende de unmrbegamento dessa anterioridade.
Ela se faz a partir das possibilidades oferecidgls pultura. E uma questdo de
inventividade e de sabedoria. Ninguém pode fazeynd novo nascimento ou de uma
nova existéncia, a condicdo para afirmar-se de maasergular entre os demais. A
consciéncia do que somos deve ser o0 ponto de garidgarantia do que podemos ser.
A origem as substancia historica que nos conséitai fecundidade dos modelos e
formas da nossa cultura, oferecem um universo atéggl em possibilidades ao
espirito criador.

(Ambos os textos apareceram €ntstado de
Sao Paulp posteriormente transcritos na revista
Convivium n. 3 — 83).

19 Crippa, A. A Filosofia no Brasil emAs Idéias Filoséficas no Brasi§. Paulo, Ed. Convivio, 1978,
cap. 1, p. 18-19.
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VI. NEOTOMISMO E OUTRAS CORRENTES

1 — O tomismo entendido como perspectiva filoséfiaaa obra de Zilles

a) O momento Van Acker-Zilles como inicio de uma na@ tradicédo

Entre ndés, foi Leonardo Van Acker (1896-1986) quamicou que o
tomismo constitui 0 melhor paradigma da filosofdtica pelo fato de corresponder ao
didlogo, de um ponto de vista que equivaleria acgaamento catdlico, com a cultura
filosofica de seu tempo. Van Acker adotou idénfiasicionamento ao discutir com
Bergson, Dewey, Blondel, Gabriel Marcel, Ortega gsset, Miguel Reale e Karl
Popper, despido de qualquer espirito polémico,yperco aprofundar os temas mais
importantes presentes a obra daqueles filésofdsysea de um campo de entendimento
comum. Escolheu esse caminho depois de classtfcaeguinte modo os integrantes
daquela corrente: “... creio dever dividir essdgsfifos tomistas em trés categorias
principais, até cronologicamente discerniveis. ilAsg&m, primeiramente, 0s tomistas,
“tradicionais” ou “tradicionalistas”, tendenteseafirmar o tomismo sem compromisso
com a filosofia posterior; ndo por inércia ou ratintelectual, nem por falta de senso
histérico, mas pela consciéncia aguda de havepemgsamento moderno e atual, um
surto inegavel de imanentismo ontoldgico, de nak&tio gnoseoldgico e de humanismo
antropoteista, consubstanciado na democracia mepdewfividualista ou coletivista e
tornando extremamente aleatorio, sendo impossivegvitavel confronto entre a razéo
filosofica e a fé cristd. Logo em seguida vémtosnistas atualizadores”, pretendendo
revalorizar o tomismo, por estarem conscientesatlzral superacao historica do mesmo
e, por conseguinte, da necessidade de lhe reauas elementos permanentemente
valiosos pelo complemento dos valores culturaisligente duraveis do pensamento
contemporaneo, por exemplo, no bergsonismo, naeexiglismo, no culturalismo, na
fenomenologia, e até no pragmatismo e na filosddiaiéncia. Enfim, surge cada vez
mais numerosa a categoria dos tomistas “reformustovisando construir a sua
propria filosofia, através da reformulacdo de um cmiro aspecto do pensamento
moderno ou contemporaneo; mas sempre sob a in&piragis ou menos implicita dos
reconhecidos valores tomistasR€yvista Brasileira de Filosofjan® 108).

Situaria a obra de Urbano Zilles (hasc. em 193macdesdobramento da
trilha aberta por Van Acker, oportunidade em gisedemonstrar que tem algo de valor
a dizer em relagéo a cada um dos temas contempsréras proeminentes. Para tanto,
contudo, compete reconhecer a distincdo (quaserseigporada) entre perspectiva
filosofica e sistema filoséfico. Somente tomandidosofia catélica (ou tomismo) como
uma perspectiva filosofica — e ndo simplesmenteocam sistema — torna-se possivel
entreter aquele dialogo.

Antes de discutir a questado da perspectiva filoapfndo posso deixar de
lembrar aqui os elementos comprobatérios de quernento Van Acker-Zilles marca o
alvorecer de uma nova tradicdo na meditacdo catdhi@sileira. O tipico é o
posicionamento que caracterizo em seguimento.
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b) A filosofia catdlica brasileira a servigo da pdtica

As razbes pelas quais existe uma filosofia catdtiéa foram até hoje
apresentadas de modo satisfatdrio. Etienne Gilsordau o assunto no conhecido livro
O espirito da filosofia medievall932). Reconhece que ao cristianismo ndo era
imprescindivel dispor de uma filosofia. Essa opggita efetivada na Patristica. Parece-
Ihe 6bvio que, tomada aquela decisdo, o modela tpre ser a filosofia grega. Trata-se
portanto de uma (rica) tradicdo que poderia naexstido.

No caso brasileiro, o tipico em relacdo a filosofiatdlica é a sua
instrumentacdo politica. Os padres saidos do Semidéa Olinda sdo disso exemplo
eloglente. Frei Caneca (1774-1825) parte da cagsiatde que o clero exerce no pais
imensa autoridade e pode decidir a sorte de qualgogimento, na medida em que
dependa da adesao popular, notadamente da tropdndi® sua ingeréncia na vida
politica e o faz em nome da tese de que a criagcsdciedades civis decorreria de
mandamento divino. Foi também por razées politieagara contrapor-se ao clero
revolucionario que d. Romualdo Seixas (1787-1860)maz do Brasil, tratou de
difundir outra filosofia.

Creio, contudo, que o exemplo mais flagrante deungentacdo politica da
filosofia catdlica iremos encontrar no chamado tsuomista”, de fins da década de
trinta aos comecos da década de sessenta. Nessdoperonsagra-se uma situacao
absolutamente artificiosa, isto é, a existéncia udea corrente de filosofia dita
neotomista, que domina o ensino da disciplina naddgsidade, alimenta significativo
movimento editorial e relne uma quantidade de p8sSsOmMO nunca se vira nessa
esfera do saber. Fernando Arruda Campiamm{smo e neotomismo no Bras8ao
Paulo, 1968) arrolou 162 pensadores tomistas, ctadps além dos autores conhecidos
os professores de filosofia ou simples colaboraddespublicacdes periddicas. Embora
se trate de levantamento elaborado sem critérids mgarosos, consistindo na verdade
numa simples catalogacdo de profissbes-de-fé, spara evidenciar a natureza
verdadeira do fendmeno: a adesdo formal da elit@ica ao tomismo. Essa onda
passaria aparentemente sem deixar rastro, bastafelr que numa coletanea de
depoimentos organizada no periodo imediatamenteenms os tomistas quase nao
aparecem entre os pensadores catoliRosnps da filosofia atual no Brasdrganizado
pelo pe. Ladislavs Ladusans, Sao Paulo, 1976).

A instrumentacao politica da filosofia, pela lidega catdlica, impde-lhes
um 6énus terrivel: fixar dogmaticamente quem encarpanto de vista catolico. No seio
do “surto tomista”, valendo-se do prestigio de desfrutavam, os dirigentes do Centro
Dom Vital do Rio de Janeiro decretaralacques Maritain Nesse ambiente, Leonardo
Van Acker, entdo professor de filosofia na Facudderiada no Séo Bento de Sao Paulo,
beirando os cinglenta anos, resolve objetar ang&ti entre individuo e pessoa,
suscitada por Maritain. Vejamos como reagiu acaitim dos lideres do Centro Dom
Vital, Alfredo Lage (1904-1973). Batiza-as logo aonitecido de confusdes e
equivocos”, confusdes que afirma atingirem o daeliri

O fato de que tivesse usado a expressao “Maritam babe”, deixa-o
irritado o suficiente para exclamar: “Maritain sabaito melhor que o sr. Van Acker”,
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irritacdo que em seguida se confessa: “... nafadale sua discordancia que me irrita,
mas o que ha de grosseiro nela, a presungcdo debdiesem Maritain certos erros
primarios — digamos a palavra — certos erros csassoNeste crescendo escreve: “Nao
direi que o sr. Van Acker € um espirito leviano.sMiirei sim, e com boas razdes, que
ele se deixou contaminar pela leviandade com queostima ultimamente criticar
Maritain”.

Aproveitando a deixa produz esta auténtica desa@gaetralhadora contra
0sS que se atrevem a criticar Maritain: “E entde ga acende de repente o 6dio dos
filisteus. E vé-los retorcerem os labios e espuregjada boca, como cées aflitos,
multiplicarem suas urdiduras de insetos, em seuicpamordendo, gritando,
denunciando. Nao faltariam agora os que acusentadade perverter a mocidade. E o
filosofo tem provado a cicuta amarga do 6dio. AdéBmasil, por estranho que pareca,
nao falta quem Ihe queira o figado. Ha revistas,jdraais votados a vocacao
estercoraria de seus desafetos, jornais em quesespa a composicado mais vomitiva
do servilismo politico-clerical e da coprofilia g@nita. Enquanto espera o sangue um
tal 6dio é bem forcado a se alimentar daquilo megongodetesta”.

O texto de Lage e outros laudatérios ao filésoftarfo posteriormente
reunidos na coletandacques Maritair(Rio de Janeiro, Livraria Agir, 1947).

O “surto tomista” acabou melancolicamente. Esfacs® o Centro Dom
Vital, com o afastamento de Gustavo Corc¢do (189®) 9cujo grupo edita a revista
Permanénciaa partir de 1968. Mais ou menos por essa époeatidade da juventude
catdlica denominada Acdo Popular, a que o padrgtgesienrique Lima Vaz dera
conteudo socialista totalitario, transforma-se elgd\ Popular Marxista Leninista.
Ambos os desfechos eram previsiveis. A escolh®aliain tinha nitidamente uma
inspiracdo conservadora e o corolario natural $erraar ao lado da Revolucéo de 64.
Entretanto, na medida em que esta passa a ignol@anemente 0 compromisso
democratico que estivera em sua origem e cuideegeefuar-se em bases autoritarias,
Alceu Amoroso Lima (1893-1983) sente-se desobrigdelqrestar-lhe solidariedade,
posicdo inadmissivel para o grupo de Corcdo. Agonaroso Lima € arrolado como
esquerdista. O curioso é que nenhum dos lados mmagijue devesse romper com
Jacques Maritain, 0 que sugere que a sua filos@fda tinha a ver com as opcdes
politicas dos tradicionalistas brasileiros.

O manifesto da Acéo Popular, de comecos de 196itrava preferéncia
por regime de partido Unico, a partir das eluculwacde Lima Vaz. Quando da
discussdo em torno da censura imposta a texto afo Miguel Reale, pela chefia do
Departamento de Filosofia da PUC, de que decorreafastamento pelos varios
professores e ampla discusséo pela impréhksena Vaz esclareceu que o texto havia
sido redigido por seus discipulos e ndo o renegae€pondia sem sombra de duvida a
uma opcao totalitaria, tratando-se a transformagad\cao Popular Marxista-Leninista
de seu desdobramento natural.

De ambos os lados temos agora uma escolha abetéapwditica. Muitos

@ Reuni textos dessa polémica no liikiberdade académica e opcdo totalitariRio de Janeiro,
Artenova, 1979.
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ex-tomistas ndo recuam nem mesmo diante do frdogmealo marxismo.

O melancdlico desfecho do “surto tomista” servitapavidenciar, a muitos
pensadores catoélicos, a necessidade de refluirdidi@go de inquestionavel natureza
filoséfica. Como registra Antonio de Rezende Si@atomismo aberto de Van Acker
Rio de Janeiro, PUC, 1977), o proprio Van Ackeriredaria deste modo o carater
positivo de tal resultado: “Como Platdo, diz Vankég conceber a filosofia como
didlogo do espirito consigo mesmo e com 0s outkgsim, a doutrina de Tomas de
Aquino se lhe afigura um diadlogo entre aristotetisen platonismo. Infelizmente,
lamenta o fildsofo belga, muitas adesdes ao swetdomista estavam acumpliciadas
com o desejo de dominagdo e o tomismo serviu deumento de prestigio social ou
“poder espiritual”. Os que dele se serviram sdaomasmos que agora o declaram
superado, indo cortejar e tentar enquadrar o maxi€om satisfacdo imensa, desabafa
o filésofo, assiste ao éxodo daqueles pretensostasn E seu desejo que para sempre
o tomismo fique superado como poder de dominio @$sdo doutrinaria. Soé tal
rendncia lhe permitird continuar a viver e convivea autenticidade, procurando
entender e apreciar as doutrinas alheias e por wstaltruista chegar a melhor
compreender e valorizar-se a si mesmao”.

O tomismo deve, pois, aspirar a condicdo de: “filmsofia entre as outras,
como fora na ldade Média, viva, atuante, fremeBtta, na verdade, é a licdo que,
definitivamente, incorporou-se a meditacao brasilatravés do ensino e dos escritos de
Van Acker”, conclui Antonio de Rezende da Silva.

Urbano Zilles parece ser o melhor sucedido dossdilds catolicos
brasileiros depois da mencionada tempestade, aedlizum dialogo vivo, atuante e
respeitoso com as principais manifestacdes daofilbsontemporanea. O que tem
possibilitado este sucesso? Sem ignorar que rbagleamente nas qualidades pessoais
do autor, creio que muito se deve também ao emtemmdo da filosofia catélica como
uma perspectiva.

c) Distincdo entre perspectiva filosofica e sistenfdosofico

Devido a circunstancia de que as perspectivasofitess deram origem a
sistemas, os analistas em geral partem deste Ukirsabestimam o significado da
perspectiva filosofica ou simplesmente ignoramaaesusténcia.

A perspectiva filoséfica corresponde ao ponto dstavilltimo, aquele
posicionamento que todo filosofo deve assumir qaasel proponha a manifestar-se
sobre essa ou aquela questdo. Ao empreender Bgte phsso, ja tera esquematizado
em sua mente determinada hierarquizacdo dos sabdpesdo a propria posicdo em
face do que sera de fato relevante e, sobretugmssibilidade de contribuir para o
aprofundamento do conceito em apreco.

Ainda que guardem inelutavelmente relacdo umbilomah os sistemas a
que porventura venham a dar origem, as perspedileasficas devem antecedé-los.
E, mais que isto, sobreviver-lhes. Enquanto osrsias sao transitorios, na perspectiva
reside o que ha de perene na filosofia.
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A rigor, no curso da historia da filosofia formaraen apenas duas
perspectivas: a transcendente e a transcendenp@rspectiva transcendente admite o
acesso a realidade ultima, tendo se originado nsgmeento grego.

Na perspectiva transcendente, a categoria basicdeésubstancia, definida
como denotando aquilo que permanece nas coisasstj@sujeitas a mudanca.

A perspectiva transcendental corresponde ao corttamea obra de Kant,
daquilo que de efetivamente novo emerge na Filasdfioderna. Recusa toda
abordagem dos fenbmenos como seriam em si mesonasjd horizonte da percepcao
e do entendimento humanos, esfera do real quedkamou de coisas-em-si. Ao invés
da substancia, aqui a categoria fundamental &endeneno.

Leonardo Van Acker objetou aos culturalistas edsaissdo de apenas duas
perspectivas filosoficas, dadas como irredutiveatindo dos possiveis significados
que se atribua a coisa-em-si, considerou que sérémna saber:

[) Coisa-em-si como realidade (exterior ou intérimacessivel ao sujeito
cognoscente, que sO pode ter experiéncia dos feraené& a posicdo dos céticos
gregos, bem como dos idealistas relativos, comad §anomenismo relativo);

II) Coisa-em-si como realidade (exterior ou intBrjperfeitamente acessivel
ao cognoscente. E a posicédo dos estodicos, dossideahbsolutos e dos fenomenistas
radicais. Nao ha coisa-em-si distinta dos fenbmeadé$a fendmenos; e,

[1) Coisa-em-si como realidade (exterior ou inbeyis6 acessivel ao sujeito
cognoscente na medida em que se lhe mostra, ola,reeefendmeno. E a posicéo de
Platdo (2° periodo), Aristételes, Tomas de AquiDescartes, Leibniz, neotomistas,
Bergson, Ortega y Gasset, Blondel, a fenomenologia comprometida com o
idealismo absoluto, inclusive culturalistas reabstcomo classifica Miguel Reale.

Até onde posso perceber, a hipotese precedentes@pa suposicdo de que
os idealistas absolutos teriam regredido a umecesgdé posi¢ado transcendente. Parece-
me mais correto admitir que, ndo podendo ser @ssgla a perspectiva transcendental,
nem por isto dispensam-se de consideragdes soblosauto, mas tomando-o0 na nova
perspectiva, como construcao (ou educacao, conferipiee Hegel) da consciéncia. Van
Acker era certamente um sabio e ndo ficaria iritaodm essa espécie de consideracao
(tinha suficiente “fair-play” para objetar-me quenaha interpretacdo de Reale puxava
a brasa para a minha prépria sardinha, esquecidp@era realista a partir mesmo do
nome!). Em favor das minhas consideracfes posstaap@egar 0 seu inquestionavel
valor heuristico, no fundo o que pesa na escolham®ou de outra posicdo. Se atribuo
a perspectiva transcendental o que tinha de maéteaistico, na visdo de quem a
formulou — isto €, a impossibilidade da intuicateiectual —, passo a dispor de um
parametro para avaliar se a fenomenologia hussart@nseguiu de fato ultrapassar
aquela interdicdo. Parece-me que ndo. Ou melhor,ch@ga a constituir uma nova
perspectiva.

Creio que os dois pontos precisariam ainda seraresitios a fim de
explicitar o meu entendimento do que seja a petispefiloséfica. O primeiro seria a
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questdo da imanéncia e, o segundo, como fica pgumig transcendental diante das
criticas dirigidas a Kant a partir do seu interisto €, provenientes seja do neokantismo
seja do culturalismo.

Discutiu-se se a posicdo imanente ndo mereceriaalserdada como
perspectiva autbnoma, tendo presente a obra déotkles (no caso da perspectiva
transcendente). O fato de que Aristételes haja tadimiue o fenbmeno deveria conter
algo que franqueasse 0 acesso a substancia, rediolana hipétese de Platdo, porquanto
ambos admitem a dependéncia do real em relacagoa (permanente) que lhe é
subjacente. A posicdo humeana é mais complexap naeka qual desculpo-me por
considera-la de modo pormenorizado.

A questdo diz respeito a contemporanea epistenalogile dizer, se
poderia ser compreendida no ambito da perspectisasdendental. Respondo
afirmativamente: o seu imanentismo correspondelaberacéo dos postulados fixados
na obra de Hume.

Para Hume, “todos os objetos da razdo humana owskas investigacdes
podem se dividir em dois géneros, a sateacdes de idéias e de fatohs ciéncias do
primeiro tipo (geometria, algebra e aritméticagsestituem de proposi¢des intuitiva ou
demonstrativamente certas, que se podem descolparta do pensamento, sem
depender em nada do que existe no universo. Qaantelacdes entre fatos, o que se
pode dizer é que obedecem ao principio de caudeite.eA experiéncia € o Unico
fundamento de nossas afirmacdes a respeito detisa Ulelacdo. As conclusdes
retiradas da experiéncia partem da suposicéo de §utero ocorrera em conformidade
com o passado. quérito sobre o entendimento humgid48) contém em germe o
conceito de determinismo probabilistico, em queps®a a ciéncia do Século XX.

O pressuposto de ater-se as relacdes entre fateshziancia o essencial da
posicdo imanente. O neopositivismo ou positivisigido tentaria configura-la com
todo rigor. As versdes aparecidas no século pasgpdsitivismo, monismo e
evolucionismo) inseriam uma violagdo fundamental plancipios da posicdo imanente
ao formular sinteses pretensamente inferidas @asias (a exemplo dos trés estados da
evolugcéo social, na doutrina do Comte), o que n@xadde consistir num certo
ontologismo. A versdo contemporanea superou egge dé incongruéncia. Como
filosofia das ciéncias, 0 neopositivismo é uma doat coerentemente elaborada.
Naturalmente corresponde apenas a um primeiro patdan investigacao filosofica,
como pretendeu Kant n@ritica da Razdo Puraou melhor, a que se contém na
“Analitica Transcendental”.  Tanto isto € verdadee ga forte presenca do
neopositivismo (ou da filosofia analitica como amalpreferindo denominar-se) nédo
impediu que, no ambito da perspectiva transcenjeatatinuassem as investigacoes de
outras esferas da criagdo humana, notadamente sddquéa moralidade, tema da
preferéncia do culturalismo.

Quanto ao desenvolvimento e correcdes de certasctaspdo kantismo,
entendo que ndo afetam a perspectiva transcendé€uakidero apenas 0s temas
nucleares.

O filosofo de Koenigsberg imaginava que os elensetaqgoriori” poderiam
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ser reduzidos a uma tabua fixa, completa e exa)stjye se deduziria das simples
formas l6gicas. Em sua época o espirito humardaaido havia amadurecido a idéia
da existéncia do curso histérico, no qual o homeauawm dominio novo, o da cultura,
em cujo seio se inseriam o0s principios transceaderta priori”. Semelhante
entendimento é fruto do ciclo posterior, quandoesdirma a validade da tese kantiana

no tocante a capacidade do espirito de criar s®tesdenadoras do real mas se
descobre, ao mesmo tempo, que isto se da ao lengeatlicdo cultural.

Kant postulara igualmente que as categorias ordeasdlo real situavam-
se tdo somente no plano do saber. Ou melhor, gopetia renunciar a ontologia.
contudo, abriu uma via de acesso ao ser do homaveéa da praxis, ainda que as
custas de auténtico abismo entre natureza e crlagéana. O restabelecimento dessa
unidade perdida — e, a luz da nova circunstanagiec@nsideracéo do tema da ontologia
— tornou-se o grande problema com que se defr@ntoeditacdo posterior.

A idéia de sistema € mais familiar que a de petsgec Até a Epoca
Moderna, consistiu no préprio saber em sua totadidaAristoteles seria o pensador que
se ocupou de sua ordenacdo. S&o Tomas preteresarvarla embora subordinando-a
a teologia.

Com o aparecimento da ciéncia moderna, que virtlesbancar a fisica
aristotélica, a acepcao antiga de sistema comesgr @efinitivamente minada. As
ciéncias desvinculam-se de todo ontologismo e d#oioi ao desenvolvimento
autdbnomo, inteiramente dissociadas da filosofia.

Na nova circunstancia, os filésofos ndo renunciamprbnto ao sistema.

Kant avanca mesma a premissa de que a criticasgmias uma espécie de ante-sala do
sistema. A partir dai, entretanto, a idéia deesist ira sendo associada a de
arquitetonica, fixacdo de principios gerais rigarosnte articulados, e ndo mais ao
proprio contetdo do saber, que passa a esfer@deiai Atribui-se a Hegel a intencéo
de levar essa hipotese as Ultimas consequénciase onarcaria o fim dos sistemas.
Contudo, o projeto acalentado por Husserl, quech&gou a realizar, parece inserir-se
na mesma linha. Embora alguns intérpretes afirnggm Ihe escapava qualquer
proposito normativo, defendia a existéncia de “lmgias regionais” que se situariam
por tras de toda esfera de objetos manipuladacpgaia. Contemporaneamente talvez
s6 os tomistas insistam na idéia de sistema filos&e bem que, por vezes, tenham em
vista apenas a perspectiva transcendente.

A perspectiva filosofica ndo pode ser confundiden as sistemas. Estes
sao transitorios, tanto os que se elaboraram a parperspectiva transcendente como
0S que se louvaram da perspectiva transcender@a. sistemas ndo se revelaram
capazes de dar perenidade a filosofia, embora rpeesessa caracteristica, haurida
precisamente nas perspectivas. Pode-se dar umpkxela independéncia dos dois
planos na obra do proprio Kant, que atribuia v@lermanente ao sistema e néo
perspectiva, que chamou dgitica. A seu ver, esta apenas abriu o caminho
constituicdo do elemento (sistema), ao qual est@sarvada a imortalidade. Seu
proposito maior era a constituicdo do sistema, redgse pode ver nas diversas notas
que se publicaram com a denominacdoQgris Postumumonde se afirma que “a
filosofia transcendental é a totalidade dos prinsipacionais que se acadgriori num

a
a
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sistema”. Essa intencao sistematica aparece tambéhra que chegou a concluir, em
alguns casos em conflito aberto com a perspectipgealeu forma. Tal €, sem dlvida, a
circunstancia deaCritica da Razdo Pratica1788). Os principios gerais da ética
kantiana — que denominou de metafisica dos costupaea distinguir da doutrina da
virtude — acham-se fixados raundamentacdo da metafisica dos costyntgse
publicou em 1785, quatro anos apé€ritica da razdo pura1781). NaCritica da
razao praticatentara apresentar os principios gerais da éditearido por modelo as
divisbes da primeira critica (Analitica e dialéjica que levou a formulacdes que
dariam margem a varios equivocos, como os famassislpdos.

Em que pese haja capitulado a intencdo sistematiceacdo imorredoura
de Kant reside na perspectiva transcendental.é&gtee marca, de forma intransponivel,
sua presenca na filosofia ocidental dos dois UHireéculos; esta é que fecundou o
pensamento humano, levando-o a altura inconcel@neljuas oportunidades marcante:
o periodo do idealismo alemdo e o ciclo do neokamti Pode-se dizer que a
perspectiva transcendental ainda nédo facultou todatesdobramentos de que é capaz,
achando-se predestinada a fecundar o pensamedentadj mais uma vez, quando este
se debrucar sobre as virtualidades de sua étecansdo inexploradas em sua totalidade.

Os grandes sistemas de filosofia ndo mais se aoafigao longo do século
XX, embora ndo haja desaparecido a intencao sisitmaobretudo na filosofia alema.
Em que pese a perda de popularidade dos sistersas,por isto a questdo da
perspectiva filosofica foi colocada na ordem do dia

Van Acker proclamava a sua importancia. Partia elmmhecimento do
carater imperativo do pluralismo filosofico. Acredlia, por isto, no enriqguecimento
proveniente do que chamava de comunicacdo interdandé, admitindo mesmo,
talvez, uma espécie de paz perpétua a configuranse horizonte longinquo
(“philosopia perenis”, que dizia ndo ser privilégie uma “escola” ou “corrente”, mas
contribuicéo, através dos séculos, de cada uma gpaerdade, bem comum de todas).

Esse enriguecimento € possivel em decorréncia de ounosso
conhecimento da verdade é parcial e suscetivelpden@amento no decorrer da
histdria. Isto ndo significa que o homem nuncaj&sie posse de verdades ou que o
relativismo historico absoluto da verdade possaetraalgo de beneficio para a
humanidade. A progressividade histérica do nosst@cimento da verdade tampouco
decorre de qualquer fatalidade natural mas redal&tos conscientes e deliberados.

Van Acker escreve que a relativa historicidade etalade filoséfica, “além
de defendida por muitos filésofos atuais (p. exe@a y Gasset, Julian Marias, Miguel
Reale etc.), j& foi ensinada por Aristételes e Tomé Aquino”. Em Aristételes e
Tomas, prossegue, 0s meritos dos predecessoressa@oapenas reconhecidos
subjetivamente — limitacdo que enxerga na obra det k, mas os seus resultados
objetivos sé@o acolhidos integralmente e integradosintese posterior do saber.

Indicou estes obstaculos ao didlogo filoséfico:Q¥ogmatismo exclusivo
reciproco, fruto da mentalidade filosofica modefhas séculos XVII a XIX), marcada
pelo individualismo e o “absolutismo do intelect®®) A confusdo bilateral entre
filosofia e teologia, razéo e fé; e, 3°) As tendnceciprocas de dominacéo ideologica
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— clericalista-eclesiastica de um lado; neo-maaxestneo-nietzscheana, de outro. Em
sua longa e fecunda existéncia tratou justamensepiera-los.

Deste modo, o fato de ter sido bem sucedido naidemagdo da filosofia
contemporanea, sem abdicar de uma postura crili®ee-se, segundo suponho, a
circunstancia de que ndo se ateve a um sistemaaticgmente concebido. Urbano
Zilles tem procurado aprofundar esse entendimerdmo espero demonstrar logo a
sequir.

d) O tomismo como perspectiva na obra de Zilles

Zilles estabelece um entendimento verdadeiramentgnal da filosofia
medieval, formulando nestes termos: “A filosofianpee apareceu como instrumento e
esforco para interpretar racionalmente o univei®alniverso da época € o0 universo
cristdo. No Ocidente, a histéria da Idade Médiantifiea-se com a histéria do
cristianismo. Este € o mundo dado aos pensadooeso Gs fildsofos hoje se defrontam
com o mundo da ciéncia e da técnica, com o mundddda naquele tempo 0 mundo
imediatamente dado era o da fé; a realidade dietEanmsentida e pensada era a
realidade religiosa® Quer dizer, ndo se trata (ou pelo menos ndo sterisasicamente
nisto) de atitude apologética mas esforco de coemgé® da realidade dada. Este
simples balizamento ja serve para indicar que &faado filésofo catdlico
contemporaneo — sem embargo da atitude compreeqgeséhe incumbe cultivar em
relacdo aquele periodo histérico, sem se deixaundir pela critica acerba que veio a
merecer — ndo consiste simplesmente em recolhecamunto de teses e cuidar de
difundi-las qualquer que seja o periodo historidodependentemente de suas
peculiaridades.

O mérito da filosofia medieval reside no fato ds ter legado um problema
de carater permanente e que, embora com conteuelsali sobrevive em nossa época,
isto é, a relagdo entre o saber filosofico e a tem@redominante em seu tempo. Além
disto, a relacéo entre filosofia e teologia ndocedievser escamoteada porquanto sempre
encontrarad uma forma de fazer-se presente.

Desenvolvendo os dois aspectos, pergunta “se éivpbssliminar
totalmente a teologia da filosofia, pois os fil@simodernos e contemporaneos que a
eliminaram séo aqueles que eliminaram a metafisicans deles, entretanto, por vias
negativas, reintroduziram nao s6 os problemas fs&@$ mas também os teoldgicos
(Kant, Hegel, Comte, Wittgenstein)”. Ao que acesga: “Filosofos e tedlogos se
defrontam com problemas comuns. A teologia podscprdir de disciplinas filoséficas
enquanto busca seus principios na revelacdo. Nemstpaa filosofia usada na teologia
deixara de ser filoséfica, pois ha problemas taotisgque séo igualmente filoséficos.
Isso descartes reconhece quando afirma que Delmsaesao questdes que devem ser
demonstradas racionalmente. Aqui filésofos e taiddgatam dos mesmos problemas,
embora em perspectivas diferentes”.

O outro aspecto considerado, o da relacdo com atitenprevalecente em

@ Fé e razdo no pensamento mediefairto Alegre, EDIPUCRS, 1993, p. 155.
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seu tempo tampouco pode ser obscurecido. Parecgdd “o problema central do
pensamento medieval — ndo o Unico — foi encontrar ponto de equilibrio que
harmonizasse fé e razdo, ou seja, teologia e filoddoje tais relacdes transferiram-se,
guase universalmente, para a filosofia e as ciéncBera que de serva da teologia a
filosofia se converteu em serva da ciéncia?”

De modo que, quando Zilles se lan¢a ao longo ditpge entretém com a
filosofia contemporane® estd de posse de uma perspectiva clara. E oséara
prevencdes para destacar quais seriam as confsugignas de serem evidenciadas
porquanto destinadas a enriquecer o patrimonio oomu

Na visao de Zilles, a filosofia do século XX estaroada pela esmagadora
presenca da ciéncia. Se no século anterior imegis@ chegar a uma ciéncia unificada,
capaz de tornar a metafisica sem sentido, em nedswolo os proprios conceitos
fundamentais da ciéncia sdo postos em c&usarnando de novo atual o tema da
transcendéncia. Seu método expositivo consistepeesentar o ponto de vista do autor
estudado tdo proximo quanto possivel do contexgtdmco cultural, a que toma por
referéncia, do mesmo modo que da prépria obraaEwialiacdes conclusivas, se bem
nao se furte em apresentar restricoes criticas.

Tudo indica que, no conjunto de suas analises gbrdes, privilegie duas
personalidades: Ludwig Wittgenstein (1889-1951embnd Husserl (1859-1938).

No caso do primeiro, destaca o seguinte: “Quandoeesu oTractatus
(concluido em 1918), na Europa, de modo especiaViema, haviam-se criticado 0s
abusos da lingua alema em questfes de éticacpatditliteratura. Compreende-se, a
partir desse contexto, que se preocupasse corguafiem e buscasse apoio em Frege e
Russell. Por outro lado, em sua obra, esta peeseambiente cultural em Viena, ou
seja, 0 aspecto mistico da vida, um aspecto queasnuézes é negligenciado. Parece
indiscutivel sua fé em Deus. Embora ndo praticamesua inscricdo militar, em 1939,
declarou-se catdlico roman6”.

® Basicamente nestas obr&@andes tendéncias na filosofia do século (X887);Gabriel Marcel e o
existencialismo(1989); O racional e o mistico em Wittgenstgih991); Teoria do conhecimento
(1994) e na Introducédo a traducao Alecrise da humanidade européia e a filospfi® Edmund
Husserl (1996).

“As aspiracdes da filosofia, no século XX, diferedaquelas do século XIX. O sonho do século XIX
era a criacdo de uma ciéncia unificante, conformeétodo das ciéncias da natureza. Tal sonho, em
nosso século, se desfez com a teoriajuntum na fisica de Max Planck, em 1900. O positivismo
cientifico em fim do século XIX e comeco deste, guetendia enclausurar a filosofia dentro dos
limites dos fatos, ja foi superado. A geometria-aéolidiana modificou radicalmente a concepcao
matematica tradicional e a absoluta objetividadeleia cientificas. O conceito classico de ciéfmia
relativizado. A nocéo classica de causalidade pesée valor ilimitado. com isso o homem adquire
consciéncia da ambiglidade da ciéncia e da téaeisajuais confiava de maneira quase irrestrita, no
século passado. Enquanto o conceito classico dmlodade permitia a determinacao, projetando uma
imagem do mundo e do homem que necessariamentené ép passou-se a considerar mais a
estrutura deste cosmo do que sua histéria, oupenifia-se estrutura e historia numa unidade
dialética. A relativizagao da lei da causalidaderie reconquistar, todavia, a consciéncia do aspacg
para a prépria liberdade human@'racional e o mistico em WittgensteRorto Alegre, EDIPUCRS,
1991, p. 13.

® Obra citada, p. 13.

“
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Quanto ao conteudo filosofico de sua obra entengke “griou um novo
método de filosofar, sendo um grande mestre dédsute. Embora seu objetivo ndo
tenha sido propor uma filosofia da linguagem, psofa, pois comparar as linguagens
com jogos, dizer que seu uso faz parte da vida cbeber e comer, comparar a
linguagem com ferramentas usadas dentro das regsagemas etc. — constitui uma
abordagem filoséfica da linguagem. Essa abordaggtenateiniana € descritiva. E aqui
parece que sua maior contribuicdo é o meétodo”.lo§o adiante, no mesmo livro:
“Deve-se reconhecer a importancia das obras degy®vgtein no campo da filosofia.
Entretanto, o0 mais importante da obra parece geemao nega, mas silencia”. Assim,
em pese as suas contribuicbes no campo espedaificoteria sentido reduzir toda
atividade filosdfica as suas propostas, como téetepdido os partidarios da filosofia
analitica que, ndo tendo uma palavra para o sedtdexisténcia, nem por isto — vale
dizer, pelo siléncio —, tém o pode de escamotezaignitude da questao.

No tocante a Husserl, além de haver inserido, moo liTeoria do
conhecimento(1994), uma longa exposicdo do que |he parecen@sseno seu
pensamento (“A fenomenologia como método radicaigduziu e editolA crise da
humanidade européia e a filosafiaAssim apresenta a questdo: “Para Husserl, a cris
das ciéncias manifesta a crise da humanidade canjete racional. O projeto do
homem europeu, constituido na antiga Grécia, tragoyprojeto politico racional para
configurar a vida humana a partir da razdo. A gude 1914 mostrou o fracasso como
possibilidade inerente a cultura moderna. Suassasaldo desde a consideracdo da
crise epistemoldgica do psicologismo até a crisegdizada das ciéncias européias que
significou uma crise antropoldgica. Para superaa esise € preciso restaurar a fé no
projeto teorico, pratico e politico originario, dgmdo os erros implicitos na
epistemologia. Desta forma a fenomenologia reewparma concepcédo do homem que
tem como centro o sujeito racional, fundado naofatws, mas na raz&do. O homem néo
€ um mero fato mundano, mas o lugar da razdo e eddade, a subjetividade
transcendental. A razdo ndo é causada pelas siénunias do mundo, mas é o que é
por si mesma®

No entendimento de Zilles, a dltima fase, configargelo texto antes
referido, caracteriza-se justamente pelo empenhera@aminhar a superacao da crise.
com vistas a consecucdo de semelhante objetivatoncontribuira a categoria de
mundo da vida l(ebenswe)t As ciéncias apresentam uma visdo do mundo nh qua
predomina o objetivismo, a quantificacdo, a formejao. Deste modo, constituem
empobrecimento da realidade. Reinseri-la naqueladmipré-categorial, isto é na
realidade concreta da vida cotidiana, € abrir chmi@ recuperacdo da dimenséo ética
da existéncia.

Outra vertente, alimentadora da crise, encontraesabandono da tradicao
teleoldgica de nossa cultura. Por essa via, escréles, “a filosofia husserliana
descobre Deus como o principio teleolégico da ratidade do curso pratico da
historia humana. Neste sentido, afirma que “&df@a fenomenoldgica como idéia que

jaz no infinito é naturalmente teologia”. Assimfenomenologia cientifica € seu
“caminho a-religioso & religido”, seu “caminho a-feara Deus®

© A crise da humanidade européia e a filos¢fi@35). Porto Alegre, EDIPUCRS, 1966, p. 41-42.
™ Obra citada, p. 53.
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Do que precede parece legitimo inferir-se que Zijeer comprovar, por
uma analise concreta, tdo isenta quanto possivelndcontexto cultural que uma visao
perfunctoria apresentara como hostil as nossagasemnadicionais, que o caminho da
filosofia catdlica ndo se encontra fechado, ou orelm&o pode consistir no seu
entendimento como uma via de méo Unica, que cotsish enfadonha repeticdo de
textos e questbes suscitadas por Sdo Tomas. Gamiwdu Van Acker, repetir Sao
Tomas € encetar, como fez, o didlogo com a meditdedseu tempo. Encarando a
guestdo do meu ponto de vista kantiano, diria qudrata de entender a filosofia
catdlica como podendo reduzir-se aos enunciados sgqwam para caracterizar a
perspectiva transcendente.

Para finalizar e bem caracterizar o espirito cora gilles conduz esse
dialogo, ndo poderia deixar de referir a sua obxtraerdinaria que tive alids
oportunidade de comentar na oportunidade do seea@pento:Filosofia da religiao
(1991). O tema nao frequenta a bibliografia beasi] se nos ativermos ao adequado
sentido do termo. Como diz o proprio Zilles: “Tra@de indagacao filosofica que usa
métodos filoséficos com objetivos filoséficos. Mado é qualquer filosofia capaz de
criticar o mundo humano da fé e da religido. Asstifias que pretendem simplesmente
explicar a religido ou reduzi-la o elemento nagieso como libido ou situacdo sécio-
econdmica alienada ndo servem, como veremos adiaD#& mesma maneira, nao
servem para estabelecer corretamente o sentidelidédo hoje as filosofias que se
pdem diretamente a servico da fé (Sdo Boaventar@oSTomas de Aquino), pois nao
se trata da simples recuperacédo de certos dogrmmagxpmplo, a transcendéncia do
Absoluto, pela filosofia. Cabe investigar se oo6imeno religioso € originario e
irredutivel no homem, e se leva, por natureza, aemmo supremo chamado De(f&".

Para tentar resolver o problema, Zilles parte decBretes e Pascal (capitulo
2); examina as posicoes de Kant e Hegel (capityloVvBtgenstein e Popper (capitulo
4); Feuerbach (capitulo 5); Marx (capitulo 6); Eréaapitulo 7) e Nietzsche (capitulo
8). Apresenta esses autores com 0 maximo de sen&&critica procura ater-se ao
plano filosofico. A atitude do autor é a de pootade uma filosofia entre as outras, que
procura entender o ponto de vista dos outros. (meferiria dizer o prof. Reale: segue
o caminho do diadlogo (adotado pelo IBF) e abandonaspirito polémico por
improficuo. Assim, por exemplo, ndo se irrita comteismo de Feuerbach, como era
de praxe na filosofia catolica brasileira, atitugee continua sendo cultivada nos
circulos tradicionalistas. Zilles reconhece queelagido histdrica ensejou o tipo de
critica que se tornou frequente no mundo modernBscreve: “Na histéria do
cristianismo muitas vezes Deus foi fabricado derdmocom o0s anseios e as
necessidades ou finalidades do momento, criand® @esua imagem e semelhanca.
Muitas vezes a lIgreja Catdlica também usou de Dwmars cuidar dos proéprios
interesses. Por isso, sob alguns aspectos, eactiéi Feuerbach € pertinente enquanto
se refere a manifestagdes histéricas do cristiaii§th Na viséo de Zilles, a efic4cia da
critica a Feuerbach — e em geral ao ateismo modernao residira, portanto, na
tentativa de negar fatos historicos. Tera queirsgirdao essencial, que Ihe parece ser
nao precisamente a ma interpretacdo de Deus masa @terpretacdo do proprio
homem.

® Filosofia da ReligidoS&o Paulo, Ed. Paulinas, 1991, p. 17.
© Obra citada, p. 118.



114

As solucdes de Zilles sdo sempre ponderadas eibegdds. Assim, a
grande diversidade dos tempos modernos no ententtinga religido, suscitando
muitas vezes pontos de vista incompativeis entredsl deve ser encarado como um
puro caos mas como um didlogo permanente entrermiivres. O certo, a seu ver, é
que a verdade absoluta e definitiva permanece ssaed. A admissao da revelacao
divina pressupde naturalmente a interpretacdoefaie homem. Acrescenta: “mas
negar toda a possibilidade de conhecimento de Baniss atitude tdo dogmatica como a
de muitos tedlogos. Nao se resolvem problemasdiegideles. Precisamos tentar
vislumbrar respostas parciais, uma vez que naosenesperanca da verdade absoluta”.

Cada época historica enfrenta problemas novos eanyercebera a
totalidade, condicdo de nossa finitude. Assim, aéie causar perplexidade o fato da
multiplicidade no entendimento da religido e nenauem a garantia de ser a verdade
definitiva. A par disto, a religido ndo se redumraa questdo teorica, cabendo aos
homens afrontar o risco da crenca ou da descredgaua hipotese a op¢ao do fildsofo
catdlico de ser: 1°) razoavel (“ndo deve sacrif@cantelecto”); 2°) contemporanea (“de
todas as épocas podemos aprender muito, mas caedenuma concepcao da religido
adequada a nossa época atual’); 3°) compreensizasgntido de envolver a pessoa
inteira e n&o apenas um ou outro aspecto”). BJiante, 4°) “toda a concepcao de
religido deve ter carater perfectivel”.

E gratificante verificar que a atitude intelectwalo exemplo pessoal de
Leonardo Van Acker (1896-1986) hajam criado um alionde uma obra como a de
Urbano Zilles tenha sido possivel. No ciclo awmterdo suposto “surto tomista”, o
“filosofico catolico” tipico caracterizava-se poaifar altaneiramente sobre a planicie
dos erros, onde nos encontrdvamos 0s pobres mtaats, mais “catélicos” quanto
maior fosse a energia no ataque aos recalcitrant¢an Acker acenou com a
possibilidade do didlogo respeitoso, justamentaenfgz a forca da meditacdo cada vez
mais densa de Urbano Zilles.

2 — Razbes da preferéncia de Scantimburgo pelo bldelismo

A Epoca Moderna trouxe ndo poucos dissabores fal@@olica. Antes de
mais nada, emerge a Reforma Protestante, que coms@gpor-se em meio a
sangrentas guerras religiosas, resultando queobotstino seria virtualmente banido de
grande numero de paises. A ciéncia emancipa-ssntigo saber unitario ensejando
tortuoso processo de aceitacao social, 0 que aaatv@ndo outra frente de luta, desta
vez para banir (ou preservar) a Escolastica e siotglismo. Na prépria area de
sustentacdo da Contra Reforma, ocorre a Revolugdacésa. A base territorial do
Papado também veio a ser colocada em causa coificagho da Itdlia. Tudo induzia
a uma rejeicdo em bloco do que merecesse a dengiuin@moderng a comecar do
liberalismo e do sistema representativo, abrangemdoropria filosofia. E nesse
contexto que se promulga a Encicligeeterni Patris (1879) optando pura e
simplesmente pela volta a Sdo Tomas.

Levando em conta semelhante pano de fundo, a fadgifdaurice Blondel
(1861-1949) aparece-nos como remando francamenm&gac@a corrente. Percebeu
claramente que a recuperacdo da filosofia catdkc@a que se dar tomando como
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referéncia a propria problematica considerada petoéemporaneos. Provavelmente
inspirou-se em Maine de Biran (1766-1824). Birawtad o caminho sugerido pelo
empirismo e formulou um método, aceito amplamepta posteridade imediata, capaz
de fundar na experiéncia as categorias, justanzegtee negavam idealismo em geral e
kantismo em particular. Estudou especifica e masaenente @to voluntario(quando
agimos sem estimulos exteriores), gracas ao que gébuir origem empirica as idéias
de eu, liberdadee causalidade Biran encontrou em Victor Cousin (1792-1867) um
grande discipulo que ndo so6 difundiu suas idéiasoceoube conquistar a adesdo de
segmentos importantes da intelectualidade. Oiesgismo teve algumas décadas de
gldria entre os anos trinta e sessenta.

Contudo, a tentativa de fundar na experiéncia @ssddeBeme deDeus
nao conseguiria apaziguar os espiritos. No propeio do espiritualismo surge a
vertente que iria buscar no historicismo uma prtgpde fundamentacédo (moderna) da
moral, sem renegar a base espiritualista. Tenhwista a proposicdo de Paul Janet
(1823-1899) que, tendo mais sorte que Blondel,acincorporada ao neotomismo.

De sorte que nas ultimas décadas do século, qulnddel trabalha sobre
a sua tese e acaba ingressando no magistéricodefid (a tese € de 1893, dando-se a
nomeacédo como professor em 1897, em que vinha mele@r 36 anos), embora o
ciclo espiritualista tivesse arrefecido, sua exisi@ por um periodo relativamente
dilatado néo deixava de ser inspiradora.

O empenho de Blondel no sentido de encaminharoaofi catdlica na
direcdo do préprio amago da tematica moderna temeaid® estudos judiciosos e
aprofundados da parte de Jodo de Scantimburgodafagora volta mais uma vez a
proposta de Blondel no livrmtrodugéo a filosofia de Maurice Blondé€t&o Paulo,
Instituto Brasileiro de Filosofia, 1993), que catsina reedicdo de Filosofia da Acap
aparecida em 1892 — em seguiment© aroblema do destino humangue a Editora
Convivio publicou em 1979 — acrescida de um tertmnA questdo do Ser e dos seres

Maurice Blondel toma como ponto de partida o cdoageéacaqg entendida
como dinamismo espiritual, propulsor de toda a#d® especificamente humana.
Acompanhando o desenrolar da acdo desde os nias mmdimentares aos mais
elevados, na familia e na sociedade, passandoagéla individual e voluntaria da
consciéncia, identifica uma dialética imanente daee levar da vontade factual (que
denomina devolonté volug ao principio norteador (que chama \a#onté voulante
Assim, a imanéncia é levada a sucessivas demobdesrae seu carater limitado,
processo que leva espontaneamente a exigénciangag¢ndéncia.

Ao expor o caminho seguido pelo filésofo, Jodo danBmburgo optou por
deter-se nos conceitos-chave, ao invés de apreseatplenitude o conjunto das
andlises. Assim|ntroducdo a Filosofia de Maurice Blondeha primeira parte do
primeiro livro que, segundo se referiu, consistmaueedicdo dé Filosofia da Acap
insere a sintese do blondelismo, valendo-se, nandag das objecdes criticas para

esclarecer o sentido fundamental daqueles conceitos

Lembra Scantimburgo que o vocébalgdo ndo fora incorporado ao saber
filosofico francés, considerado Dicionario de Adolphe Franck, entdo o Unico
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existente. E contudo um ponto de partida imenstem&@o, como procura demonstrar.
“A palavra acdo, mais concreta do que ato — escrevexprime o0 que é,
simultaneamente, principio, inicio e término de wparacao, a qual pode se conservar
imanente a si mesma. A acgdo consistiia em mode&éria exterior ao agente, a
encarnar uma idéia, a fazer cooperar, por umaawiagtificial, diversos poderes fisicos
ou ideais. A acdo pode consistir, ainda, em plasmardprio agente, em esculpir os
seus membros e 0s seus habitos, a dar vida a @&otempral no organismo, a
espiritualizar a vida animal e, dai, a vida socialagédo pode consistir, finalmente, na
realizacdo do pensamento, no que tem ele de miaisrs@l, de eterno, a contemplacgéo,
no sentido cabal e técnico do termo”. (p. 36).

Na visdo de Scantimburgo, ndo ha conflitos inswygesaentre acdo e
pensamento, acdo e contemplacdo etc. Aparentesvis@ios esses conflitos é que
impulsionam a meditacdo do fildsofo. Na exposicio Scantimburgo, “agir nao
consiste, somente, no enfrentar conceitos, espesoise possibilidades, mas sim, no
enfrentar, efetivamente, a questdo vital que naopoota procrastinacdes, evasivas,
recomecos perpétuos. Essa questéo vital é o déstmano, € a situagdo do homem na
sociedade, da sociedade na area mais ampla da, nacdesta no contexto da
humanidade”(p. 58).

O Ato Puro de Aristételes convém a pesquisa de Dglas trata-se, no
entendimento do autor, de férmula imperfeita. A@ @ecrescenta: “Filosoficamente,
Blondel resolveu o problema, compensando a imgéidedessa féormula com o que
chamou de hip6tese do sobrenatural. A linguagemaha, seja o grego, puro e
perfeito, seja o latim, ainda perfeito, ou qualgdas linguas modernas, € incapaz de
corresponder inteiramente, a natureza de Deus.pid&suimos expressdes adequadas
para atingir essa instancia suprema. Fazemo-loapalogia, a qual se tem papel
preponderante na teologia, ndo o tem contudo paofia. Assim mesmo, usamo-la
como meétodo. Quando Blondel adota a tese de queGhebe do sobrenatural esta
inserida nessa linha analégica. Gracas a ela,aclbeg) clareza a seu objetivo.
Contentemo-nos, portanto, com as aproximacoestedando-nos para ndo confundir
Deus com um idolo, uma idéia antropomorfica, untegmaia intelectual ou um etiqueta
verbal”. (p. 60)

Scantimburgo detém-se em muitos temas correlasoa, em esclarecer o
pensamento de Blondel, a exemplo da correlacdoéintsen versus transcendéncia e o
papel da dialética. Partindo portanto do amago rddlgmatica filosofica moderna,
Blondel explicita que o cerne da questédo consatiecusa doada

Considera-se que a filosofia de Maurice Blondel ahajontribuido
poderosamente para conduzir parte do movimentoeseolastico ao dialogo com a
Filosofia Moderna, sobretudo na Universidade devama, em especial na obra do
jesuita Joseph Marechal (1878-1944). Tivemos naiBeapressédo dessa vertente que
se chamou de “tomismo aberto” na pessoa e na @itzeohardo Van Acker (1896-
1986), que soube valorizar devidamente as contflesi de Blondel para os objetivos
comuns da filosofia catdlica.
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3 — A questdo do mal para Scantimburgo

Em seu ultimo livro, Jodo de Scantimburgo passarewsta o0 grave
problema do mal na histéria da humanidade. Tendaseglo o maniqueismo — a
suposicdo de que haveria dois principios origisanon do Bem e outro do Mal —, 0s
pensadores cristdos recusaram a hipotese de quetiDesse criado o mal. Este seria
uma invencédo humana, a partir do pecado original.

Scantimburgo remete-nos a Santo Agostinho, o prangiande pensador
cristdo que enfrentou a questdo. Ocorreu-lhe gueest® poderia dar-se se o ser
corrompido fosse originariamente bom. Assim, cicarfimburgo: “Vi claramente que
todas as coisas que se corrompem sao boas... Sanf@bsolutamente boas, seriam
incorruptiveis, e se ndo tivessem nenhum bem, naderia nelas que se corrompesse”.
“Registra em seguida que a corrup¢do é nociva bédanque a privacado de todo bem
equivaleria a perda da existéncia. Textualmenter 180, se séo privadas de todo o
bem, deixardo totalmente de existir. Logo, enquaristem sdo boas, e aquele mal que
eu procurava ndo é uma substancia, pois se fobstiruia, seria um bem. Na verdade,
ou seria substancia corruptivel e, nesse caso,aeefosse boa ndo se poderia
corromper”. A conclusdo de Santo Agostinho € a wle ¢endo Deus criado todas as
coisas, as criou boas.

Scantimburgo nao se refere ao desdobramento ddaté&adlida excepcional
figura do pensamento ocidental mas parece oportam@®lo. Seguindo aos grandes
profetas do Velho testamento que atribuiram a gudbralianca, efetuada pelo povo
judeu, os males advindos a lIsrael, Santo Agostiafiona a liberdade humana.
Entretanto, o livre arbitrio (isto é, a verdaddilbardade) consistiria na escolha do Bem
pela interveniéncia da Graca, solugédo que foi nuetzatida.

Embora Scantimburgo ndo a aprecie, a solucdo kanteculta um melhor
roteiro para a acado das pessoas de boa vontadgemdkntemente de suas crencas
religiosas, filosoficas ou politicas. Segundo agueicumbe-se alertar para o fato de
que ceder as inclinagdes ndo é o caminho da fatlei@ da tranquilidade interior, mas
afeicoar-se ao ideal de pessoa humana que es&meoda mensagem judaico-crista.

Assim, a maldade humana é de fato chocante e Bdamtjo presta-nos um
grande servico ao chamar a nossa atencdo para.dPfacedentemente, haviam sido
plenamente desvendados o0s mecanismos segundo as @sa totalitarismos
transformam o povo em massa para sustentar-sedso. @ empenho de Scantimburgo
dirige-se noutra direcdo. Quer desnudar plenameersiga face sadica e sordida. Com
efeito, ndo pode ser esquecido o0 cinismo com qamotos nazistas como 0s
comunistas, justificaram a busca de uma “ragca paorade uma “classe pura” pelo
sacrificio de milhdes de pessoas.

Escreve Scantimburgo: “Desvendaram os totalitarssrdo século XX,
muito mais que as tiranias e os despotismos dagasa incomensuravel capacidade
de praticar o mal, sem outro objetivo sendo o denster a pessoas aos 6rgdos do
poder, castrando-a no seu direito as liberdadeshjécdo, a que foi submetida a pessoa
pelos totalitarismos, escudados os trés que esuoK)enessa ideologia, ndo tem
exemplo na Histéria. Em graus diversos, emborane extensao diferente um do outro,
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encontram-se num vertice, a corrupcao a que lepader absoluto, como acentuou
Lord Acton. O Estado totalitario, que marcou o $&iX foi, portanto — e ainda é,
onde nao foi substituido pela democracia socidib&nal — a consumacao da tirania do
poder”.

A grande licAo do século que termina reside poisdeaonstracao
inequivoca de que o antidoto contra os totalitaygsén 0 Estado Liberal de Direito. No
empenho de construi-lo e consolida-lo no Brasista € a adverténcia de Scantimburgo
— ndo podemos deixar que a presenca constante aAwuoawverte-a num fato banal. Ao
invés de indiferenca, importa reiterar, semprerisagelmente, 0 N0OSSO Mais energico
inconformismo.

(Transcrito debigesto Econémicamaio-junho, 1999).

4 — Monsenhor Emilio Silva e a idéia da filosofiagrene

Monsenhor Emilio Silva nasceu em Sarria, EspanBd,ade marco de 1902.
Lucido e plenamente ativo, esta prestes a com@8tanos.

A familia destinou-o a carreira sacerdotal. Inieiah Espanha — em Poio-
Pontevedra, ordenando-se sacerdote em 1925 —oisnachio concluiu-a em Roma, na
Academia Tomas de Aquino, onde defendeu tese deordolo. A tese estudava a
deducao e a induca®¢ demonstratione tum deductiva tum indugtiEstdvamos em
1930 e o jovem padre tinha entdo 28 anos de idade.

Foi mandado ao Brasil em 1935, inicialmente par@idio Patronato de
Séao Raimundo Nonato, no Piaui, sendo posteriorntesmsferido para a Bahia e, em
1946, para o Rio de Janeiro, onde se radicou emitilaf. Monsenhor Emilio tem
portanto 55 anos de permanéncia no Brasil. Embevale grande orgulho de sua
condicdo de espanhol, nossa terra tornou-se, pgaadsua segunda patria.

Em sua longa e fecunda existéncia, Monsenhor Emibduziu uma obra
significativa, versando tanto matéria religiosa oofiloséfica. Entre os primeiros
destacam-seA prova ideoldgica da existéncia de De{l931); Sdo Pedro Pascual,
modelo para 0os nossos tempd®37); O pao nosso de cada d{@955); Manual da
piedade cristqd1949) eMagistério espiritual de Santa Tere€E73). No que se refere
a filosofia, mantém duas grandes fidelidades: ldsdfo espanhol Angel Amor Ruibal
(1869-1930) e ao tema filosofia perene, como vesemmais detidamente adiante.
Ocupou-se de alguns temas politicos como a qudstid@na de morte e 0 conceito de
democracia.

Monsenhor Emilio Silva exerceu ainda atividade dteeRegeu cursos na
antiga Faculdade Nacional de Filosofia, na Unidade do Brasil (1948-1950) e,
durante muitos anos, lecionou na Pontificia Unidaxde Catdlica do Rio de Janeiro.
Tornou-se professor emérito e decano da Faculdadeirdito da Universidade Gama
Filho e catedratico de Filosofia Geral na Univeadiel do Estado da Guanabara (atual
UERJ). Nesta apresentou duas teses para conéilesnfias da hora e filosofia perene
(livre docéncia, 1962) @&lova fundamentacdo metafisica da ordem mofedtedra,



119

1963). Viajou muito para pronunciar conferénciasemnversidades do México, Italia,
Franga e Estados Unidos.

Revelou-se também um grande estudioso da cultyranbksla, tendo
dedicado estudos a Menendez Pelayo, Unamuno, amwemo ibérico, a cultura
medieval galego-portuguesa etc. Gracas a istodimieado membro titular do Instituto
de Cultura Hispanica, de Madrid e recebeu a comataldOrdem de lIsabel, la
Catolica”. Integra também o Instituto Brasileire Gultura Hispanica, sediado no Rio
de Janeiro.

Sua paixao pelos livros levou-o a constituir untaibieca com cerca de 70
mil volumes, entre 0s quais muitas raridades hipéificas.

No periodo de sua formacgdo, o jovem padre Emilicomimava-se em
grande perplexidade diante da falta de unidade disfgersao vigente nas filosofias
modernas e contemporanea. Na biografia intelecjual elaborou a pedido do Padre
Stanislavs Ladusans — por este incluido em suaRiomeos da filosofia atual no Brasil,
em auto-retratosSao Paulo, Loyola, 1976, Emilio Silva, auto-retfdosofico, p. 171-
220 — diz que entdo se colocava a seguinte que§tanio vencer essa crise e adentrar-
se, com animo decidido e sereno, pelos arraiaisurda disciplina que, mesmo
exercendo um fascinante atrativo, s6 se apreseatavaeu olhar inquiridor como um
campo de Agramante, onde imperava a luta de taogsessibilidade de encontro nem
de dialogo?

Nesse instante é que toma contato com a obra del Amgor Ruibal:Los
problemas fundamentales de la filosofia del dog(&14) e Los problemas
fundamentales de la Filologia Comparafi®04-1906). Ruibal aponta-lhe um caminho,
o dafilosofia perenee sugere alguns marcos do processo de sua caéstitu

A idéia de que haveria um critério segundo o qualep-se-ia incorporar
novas verdades ao legado da filosofia grega, ader e reestruturado pela
Escolastica, tinha sido sugerido por Agostino Sie(l@l97-1548), também conhecido
como Steuchus Augubinus, pela referéncia a suaeida origem (Gubbio), numa obra
publicada em 1540. Popularizada mais tarde pomizid646-1716), essa idéia acabou
perdendo o seu vigor pela tendéncia da neo-esicaldsticiada no século passado e
florescente no presente, de identifica-la puramp&smente com o tomismo.

O contato com essa problematica deixa entusiasraadvem prelado.
Amor Ruibal mostrava-lhe que nem tudo estava perdiis como descreve 0 novo
estado de espirito:

“Foi sobretudo sua criteriologia filoséfica 0 queaisn me impressionou.
Descontente com as tediosas e faceis exposicOemlises dos sistemas que mais
agitaram a mentalidade moderna, topava de repenteum robustissimo pensador que,
possuidor de assombrosa e universal cultura e centle as grandes criagbes do
pensamento segue-as em seus meandros e descabra-Ifikacdo e reciprocas
conexdes. Amor capta em sua génese e segue arteajid cada sistema, percorrendo
com os proprios pensadores o caminho mental psrtgleado, a fim de descobrir-lhes
a indole e estrutura nos menores matizes e posien apreender, com justeza, o que de
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positivo ou de inconsistente encerra cada um. Qaeep mental, que satisfacdo para
qualquer espirito sequioso da verdade ver comamdgrMestre, defrontando-se com o
positivismo e com o idealismo romantico penetragssim dizer no interior de ambos
0s sistemas e vai direto aos seus pontos de \agigais. Mas ndo para ai, pois,
servindo-se logo dos mesmos pressupostos logintetaisicos dos autores estudados,
coloca-os em constante contradicdo interna e oduzonom inflexivel dialética ao
aniquilamento do proprio sistema.

Subjugado pelo amplo panorama de sua concepcdadficeer pela magica
de sua dialética, adentrei-me logo no estudo dedalia obra.

Amor Ruibal, antes da formulacdo de suas doutpeasoais, estuda e torna
objeto de sua acertada critica todos os grandesmsis filosoficos, assestando rudes
golpes tanto no platonismo como no aristotelismw,idealismo em suas variadas
modalidades como no empirismo, ndo saindo ninglesu de suas investidas.

De modo particular, submete a severo exame o esquaetafisico
aristotélico-escolastico; peca por peca o vai desamolo e fazendo ver quanto de
artificioso e inconsistente encerra na grande rn@ad® suas afirmacdes capitais.

A conclusao que era mister deduzir parecia-me Gbvieio-me sem tardar a
mente: a Metafisica tradicional necessita, ndo @p€ee uma revisdo, mas sim de uma
completa reformulacédo; partindo de método mais@@do, cumpre reedifica-la sobre
novas bases.

A idéia empolgou-me e, sem reparar na pequenez @esproporcdo de
minhas forgcas para um tal empreendimento, comet@nar apontamentos e orientar
minhas pesquisas no intuito de escrever uma On&leiy novos moldes, na qual
aproveitasse todas as sugestdes do pensamentadenevoriginalissimo do Mestre de
Compostela”.

O jovem padre Emilio freqlientou o mestre e disgda-gompletar a sua
obra, levando em conta, como diz, “que a parte tnohs do seu sistema
correlacionista ndo chegou o autor a publica-lajibR morreria logo depois. A par
disto, informa Monsenhor Emilio: “N&o cheguei engcedigir a por mim suspirada e
planejada ontologia. Exigéncias da vida, viagengxderior e circunstancias diversas,
alheias a minha vontade, orientaram as minhasdaties noutras direcdes. Todavia,
nunca desisti de meu propdésito e muito tenho maalitaproblema metafisico, dentro
da esfera filosofica”.

Nos sessenta anos desde entdo transcorridos, Mmms&milio jamais
perdeu de vista o0 seu projeto original. Averigdetidamente o significado metafisico
do existencialismo e do neopositivismo, a fim daliav se ndo atenderiam a pretendida
restauracdo metafisica. Sua conclusdo seria nagatino que respeita a primeira das
correntes, a apresentaria no Il Congresso Nacaadtilosofia, realizado em Curitiba
em 1953, na comunicacao intitulada “Para uma dgfondo existencialismo”.

Muito escreveu sobre Angel Amor Ruibal, entregamd@ublicacdo os
seguintes ensaios: “Amor Ruibal, metafisico” (Peetza, 1931); “En torno a unos
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ineditos de Amor Ruibal” (Salamanca, 1969); “Reeob el Maestro” (Madrid,
1969); “No centenario de um sabio, Amor Ruibal”’dF%aulo, 1969); e recentemente
“Amor Ruibal, genial renovador de la filosofia ¢i@ma”’, Homenaje a Mons. O.N.
Derisi, Buenos Aires, 1988.

O tema da filosofia perene aparece na mencionagade livre docéncia,
concluida em 196Zlosofias da hora e filosofia perendgualmente no referido auto-
retrato, aparecido em 1976, traca um amplo paimelatninho a seguir para alcancar o
gue denomina de “unidade organica objetiva dos satimosaber filoséfico”. Acredita
sobretudo ter solucionado satisfatoriamente a cexaplelacdo entre a condicdo de
catdlico e a de filésofo. Resumindo-a, teria apuidade de afirmar: “Enfim, acho que
se, por um lado, o pensador cristdo ha de senfiltesamente livre no vasto campo das
ciéncias e da especulacao racional, sem que & sabgiosa obste esta liberdade, desde
gue se mova sempre com amor puro e irrestrito@ader, por outro, 0 pensador cristao,
no que sob alguns aspectos oferece como prolonganuas aquisicbes da razéo
filosofica, podera prestar inestimaveis benefictosomo ja se verificou em épocas
passadas — ao edificio comum da sabedoria humana”.

De sorte que o livro que ora se entrega ao publigoacas ao empenho de
Gumercindo Rocha Dorea, outra personalidade mqadaima grande vocacgéo, neste
caso a vocacgao editorial — representa meditacdouitas décadas. Trata-se da obra de
um erudito mas sobre a qual o leitor se debrugaraprazer. Monsenhor Emilio Silva
esta longe de ser um erudito seco, tratando-seemkde de alma bondosa, capaz de
cultivar enormes afeigcBes. Expressando aqui o \d®oseus inUmeros amigos e
admiradores, esperamos té-lo ainda por muitos @masosso convivio.

(Apresentacéo do livrBilosofias da hora e filosofia
perene Sdo Paulo, GRD, 1992. Padre Emilio faleceu em
1996, aos 94 anos de idade).

5 — A crise politica brasileira no pensamento de 3é Pedro Galvao de Sousa

A obra de José Pedro Galvdo de Sousa estd dedimasieamente a
Filosofia do Direito e do Estado, tendo em vistlurddir o que |he parecia ser o
adequado entendimento do direito natural, bem qmmmover a atualizacdo (tematica)
do tradicionalismo. Na forma como se manifestou Raninsula Ibérica, o
tradicionalismo é uma expressdo do conservadorisatdlico em sua oOposicdo ao
sistema representativo, distinguindo-se nitidamedte conservadorismo liberal.
Enquanto este dltimo provém de Edmund Burke (17Z289), aquele tem uma origem
propria, no caso de Portugal, na obra de Pascaddlette Freire (1738-1798), com uma
linhagem notéavel na qual sobressaem José da Gabaste (1795-1873) e Antonio
Sardinha (1887-1925). Galvao de Sousa cultivoumdni@ desses autores mas também
manteve vinculos muito estreitos com o tradiciamadi espanhol.

Sua obra marca um ciclo do tradicionalismo brasiJetaracterizando-se
sua contribuicdo, como tive oportunidade de indi@aHistoria das Idéias Filosoficas
no Brasi| por superar o espirito polémico para proporcidmastatusteorico.
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Ainda que se tenha detido no exame do direitoipolfirasileiro, ndo sera
entre 0s seus textos basicos que iremos enconbsicignamento diante da crise
brasileira mas basicamente no conjunto de confer@rgue ao longo da década de
setenta prenunciou no Conselho Técnico da FederdgdGomércio de S&do Paulo,
publicadas na revist@roblemas BrasileirasHabituado a buscar o amago das questdes,
nao poderia, no caso configurado, deter-se na fécipaedas coisas. O que aparece nesta
€ a emergéncia da tecnocracia, a hipertrofia dadBsta confusdo entre poder e
autoridade, a violéncia tanto dos movimentos opmsgtas como da repressdo, a
politizacdo do conjunto da vida brasileira e mestadgreja. Em meio a esse aparente
cipoal, Galvao de Sousa néo se deixava intimiddrestando-o com a caracterizagéo
dos processos que entendia como fundamentais.

a) Decadéncia da elite dirigente

A sociedade de massas dificulta, por certo, a moiiade na formacéo do
gue denomina de elites naturais.

Contudo nédo deve ser responsabilizada pela verdadbdicacdo de seu
papel com que nos defrontamos. No Brasil, a formalpdesca, sobretudo dos
bacharéis, promoveu o seu distanciamento do palis re

A classe politica, enquanto detentora e guardia vddsres humanos, é
insubstituivel. Compete-lhe, a partir daqueles reglo promover a ordenacdo da
sociedade. O homem politico verdadeiro acha-seddata uma visédo arquitetdnica. A
classe politica, escreve, surge “das familias eudes grupos organicos. A educacéo
recebida no lar € ao mesmo tempo a formacdo injgéeh a vida publica em
consonancia com as tradicbes de pai a filho, doesti 0 solido arcabouco da
continuidade nacional. H4 uma renovacao das eléeto dessa continuidade, abrindo-
se possibilidades para as vocacdes politicas dosiearraigados a terra, a estilos e as
comunidades profissionais. Na sociedade de maestes,arraigamento desaparece e
escancara-se a porta para os arrivistas e aveosurdem vez de elites abertas
prevalecem entdo as castas fechadas dos dirigdotgsartido ou do préceres da
tecnocracia!?

Mas antes de termos atingido essa situacéo, puesseglvdo de Sousa,
assistimos a degradacao das elites naturais, sdbretor influéncia do formalismo
legalista. Afirma entdo: “Oliveira Viana estudoutrennds o “idealismo utopico” e o
“marginalismo” das elites, ocorridos precisamemtgesjuristas ao assumirem a direcao
da vida politica, ai se manifestando os defeitos udea formacdo eivada de
abstracionismo. Uma formacéao tedrica e livrescgravada quando a cultura juridica
vai abeberar-se em fontes exéticas, com o descomdseio do direito histérico e da
sociedade do direito vivo — produz homens publicaspazes de captar o sentir do
povo e de entrosar-se com as realidades ambiergioMdiriamosdeformacaode
espirito, e a isto é que se tem chamaddaeharelismo Paralelamente vieram-se
constituindo grupos de dirigentes politicos movigeks seus interesses pessoais ou de
cla, desfigurando a elite na oligarquia”.

19 A tecnocraciaProblemas brasileirod 1 (120), S&o Paulo, agosto, 1973, p. 17.
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Foi esta a classe politica que, no Brasil, dep@wssmoralizar “pela
venalidade e por pactuarem alguns de seus membrostovimentos subversivos”,
ensejando a intervencao militar. Os designios disras, relacionados a seguranca e a
salvagdo nacionais, acabaram sendo melhor atenukidios técnicos.

A tecnocracia ndo € entretanto inevitavel e segueesponde a solucao.
Confiar ao saber especializado dos técnicos osciegdo Estado e da administracao
envolve o risco de mecanizacdo da sociedade e wficagdo dos homens. A
tecnocracia é a morte do Estado.

Tanto no caso da introducdo das maquinas, dandenora Revolucao

Industrial e acscientific managemerde Taylor, como na nova revolucao industrial
proporcionada pela cibernética e pela automacdo, c@responde a corolario
necessario a hiperestimacdo da técnica em detomeéos valores genuinamente
humanos. “A cibernética e a informatica — afirmdv@a de Sousa — que tdo largos
passos vieram permitir nos processos racionalieagdgpoderiam, desde que bem
empregadas, contribuir para libertar o homem ddaseoperacbes mecanicas e
proporcionar-lhe condi¢bes propicias a um revigersim de sua interioridade. Se
exatamente o contrario vem acontecendo é porqurtubdo a pensar em termos de
dinheiro e a ordenar a propria vida na busca dfodone do bem estar material como
supremos objetivos, 0 homem moderno perdeu o denttos seus instrumentos
tornando-se objeto deles”.

b) Falso Federalismo

Para José Pedro Galvdo de Souza a questdo do Estddml no Brasil
estava posta de uma forma que jamais nos levaremeantro de qualquer solucdo. A
seu ver, o problema néo se resumia a descent@iizag ao fortalecimento do Estado
unitario. Centralizacédo e descentralizacdo ndmeébes antagbnicas mas idéias que se
completam. Resta saber se considera, ao lado deendesizacdo politica e
administrativa, o que denomina dalescentralizacdo socialMais precisamente: o
importante é levar em conta, em face do Estadgrusos constitutivos da sociedade
politica. Conclui: “Proclama-se que o federalismasbeiro esta em crise. E o caso de
se perguntar quando nao esteve”.

O diagnostico do ilustre pensador esta formulade teymos adiante
resumidos. Escreve: “O que logo se verifica na &p@o do Estado Federal entre nos é
que ele ndo procedeu de uma “alianca”, de um acowloa reunido de Estados ja
anteriormente constituidos, consoante ocorreu narism do Norte, onde existiam
unidades de dimensdes menores como eram o0s cawliges. Nos Estados Unidos da
América e na Suica formou-se primeiro a Confederad@pois da Confederacao
passou-se ao Estado Federal. O federalismo foigagoe. No Brasil, partiu-se do
Estado unitario, tradicdo vinda dos primeiros sexut consolidada pelo Império,
implantando-se em seu lugar a Republica Federal@@tiederalismo surgiu, pois, como
um processo desagregador. Seus adeptos invocargnaném, para manter a unidade
nacional. A centralizacdo exagerada provocariabesacgpodendo dar em resultado a
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separacdo. Pelo contrario, a Federacdo assegananidadeV

Se quisermos reencontrar o fio da meada temosegoastituir o papel do
municipio entre nos e tentar compreendé-los. Acha gm sua historia ha trés
momentos, sendo o primeiro correspondente ao daizaldo portuguesa.

Tomaram entdo por modelo os concelhos portugueséisigram-se
praticamente as vilas, onde as Camaras foram svmesnte reunindo significativa
soma de poderes. Lembra que, ainda no Primeiro r€éssm Nacional de Histéria
(1916), Carvalho Mouréo teria oportunidade de airmiTinham fun¢cdes muito mais
importantes do que os das modernas municipalidddssn € que além das atribuicdes
de interesse peculiar do municipio, exerciam elagdes a cargo do Ministério Publico,
denunciando crimes e abusos aos juizes; desem@enhancdes de policia rural e de
inspecdo da higiene publica; auxiliavam os alcaidepoliciamento da terra e elegiam
grande numero de funcionarios da administracéol,g&as como: os almotaces,
assistidos do alcaide-mor, os quatro recebedoresiskas, 0s depositarios judiciais, o do
cofre de 6rgédos, o da décima, os avaliadores duspgEnhorados, o escrivao das armas,
os quadrilheiros — guardas policiais do termo —utos funcionarios. Tinham além
disto as camaras o direito de nomear procuradsr€ogdes”.

Deste forma, conclui Galvdo de Sousa, “ho momeatdndependéncia, o
Brasil se apresentava ndo como federacdo de Estatlisqual passou a ser com a
Republica — mas como federacdo de municipios udotorno do primeiro Imperador
e dando posteriormente 0 seu voto de aprovacaexdo tonstitucional submetido a
aprovacgao das Camaras”.

Segue-se 0 periodo do comprometimento daquela @utan em
decorréncia da centralizacdo do Império, debilitadela mais depois de adotado o
regime federativo pela republica. “Nesta tercemaef — prossegue — 0S municipios
viram-se diante de um duplo centro de succéo d#suigbes que Ihes eram antes
reconhecidas: a administracéo federal e a admagédrestadual. O que prova mais uma
vez que o federalismo por si sé nédo se opde aatieatrdo”.

A solucéo da crise institucional brasileira passdamto pelo fortalecimento
da autonomia municipal, requerendo também regiemaliadequadamente concebido.
Afirma entdo: “O localismo municipalista, quandcatmente compreendido, ndo se
opde a indispenséavel acdo do estado, requeridgphogeatender ao surto da tecnologia,
a politica de desenvolvimento e aos imperativos sdguranca nacional. E um
regionalismo sadio, longe de ser Obice a unidadgomal, ainda mais a fortalece.
Mesmo porgue, no expressivo dizer de Vasquez déoMalNacdo € como um rio
caudaloso cujos afluentes séo as regides”.

c) Insisténcia na republica parlamentar

7

José Pedro Galvdo de Sousa €& autor de um dos textss sobre
representacdo politica existentes em nosso paisperdodo republicano Da

1) Reflexdes sobre o federalisnifyoblemas brasileirod3 (146). Sao Paulo, outubro, 1975, p. 21.
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representacdo politicaSao Paulo, Saraiva, 1971). Esse tema que eréapadpno
periodo imperial, foi abandonado pela elite remala, gracas a ascensdo do
cientificismo em suas versdes positivista e maaxidio Império, assimilou-se o
ensinamento de Silvestre Pinheiro Ferreira (1768B)L&uanto ao fato de que a
representacdo era de interesse e competia aprisnoséecessivamentt’ Na
Republica, emerge a idéia de uma categoria absthai@ada “povo”, cujas aspiracdes
alguns iluminados estariam em condicfes de detarminspirando-se primeiro em
Comte e depois em Marx. Nesse contexto, sobr@ssaportancia do mencionado
livro, embora as restricdes que apresenta aoglpanioliticos ndo se sustentem, como
teremos ocasido de assinalar, mesmo a luz da mutds corpos intermediarios que
tanto difundiu no pais.

Quando se emprega o termo no sentido de que asgigleopde a ser um
liame entre a sociedade e o poder — assinalaDanrepresentacdo politica- “a
representacdo é certamente de carater publicondega tém frisado os autores
infensos a sua assimilacdo ao mandato. Mas, ghrepresentacdo ser auténtica, ela
deve estar entrosada com o0s interesses particuldeesgrupos e mesmo de

individuos”®®

A questédo central para o ilustre critico serd ardservar-se a concretitude
de tais interesses, isto €, a posicao dos votamtestrutura social, ao invés de rotula-
los englobadamente na categoria de “cidadao”. Aasenho dltimo aspecto que |he
parece ser o defeito capital das doutrinas libédsEsprendeu o deputado da vinculagéo
aos seus eleitores, aos interesses reais quedbegya&rocinar, tornando-o representante
do povo transformado numa grande sociedade andniNe’apresentacdo ao publico
brasileiro do livro de Eric VogelinA nova ciéncia politicaEditora Universidade de
Brasilia, 1979) volta a enfatizar que “0s homenscoetos, na sua convivéncia historica,
eis 0 dado fundamental da ciéncia politica”, entuanpensamento moderno perde-se
no subjetivismo e no abstracionismo.

O ponto culminante de semelhante abstracionisma serRevolucao
Francesa. Enquanto na Inglaterra a idéia de mempesEo viria a ser empirica e
progressivamente enriquecida, na Franca se preteiadé-lo de chofre, mediante a
transformacdo dos Estados Gerais em Assembléiamdci No afd de combater-se o
absolutismo, abandonou-se a tradicdo que o antecéd® Inglaterra “o governo
representativo, amadurecendo gradualmente, vieraurda lenta modificacdo nas
instituicées tradicionais, mantidas na sua estautiradaptadas a condi¢cdes novas”.
Enquanto isto, “0 novo regime surgiu, sob o céusfarse, fulminante como um raio”.
Escreve enDa representagcdo politicad’A idéia do poder associar a si 0s elementos
componentes da sociedade politica € muito antiga. pevos primitivos, o chefe
supremo faz-se assessorar por sacerdotes e oubefesc que representam a
comunidade.

Na monarquia visigbtica ha tracos dessa particpgm@porcionada a
elementos sociais categorizados, representantescaadade junto ao poder politico. E

12 Essa doutrina foi desenvolvida basicamenteMiamual do cidaddo em um governo representativo
(Paris, 1834), reeditado pelo Senado Federal.
3 Da representacéo politicé&ao Paulo, Saraiva, 1971, p. 21.
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0s reinos medievais, nos seus primordios, conh@ceranstituicdo daCuria regis a
principio composta s6 dos magnatas do reino, mpsigl@largada até constituir um
esboco dos parlamentos ou cortes, em fase postedebendo elementos procedentes
das varias classes sociais organizadas. Esseiéealalo regime misto no pensamento
de Santo Tomas de Aquino, combinando a monarqaidst@cracia e a democracfa®

A evolucdo politica da Inglaterra parece-lhe, téelgado a esse sistema
misto. “O regime inglés, entende, € de um goveemresentativo na modalidade da
monarquia aristodemocratica. Rousseau diria queowo pinglés é escravo do
Parlamento...” O abstracionismo, que viria a seot@ caracteristica do liberalismo,
expressa-se no principio de que a soberania resislencialmente na Nagdo: “Mas,
pergunta, como se entende a Nacdo Soberana?” Bndesp “Nao enquanto
comunidade histérica, formada por familias e outgogpos, com habitos sociais,
crencas e aspiracdes transmitidas de geracao expager Nao refletida e palpitante no
povo real, herdeiro de uma linhagem de tradicoé® ha sua afirmagao concreta de
unidade cultural e politica, marcada por peculatets caracterizadoras de sua maneira
de ser, de um estilo de vida inconfundivel com mudias comunidades congéneres.
N&o. O que se tinha em vista era o produto de untrato social, a reunido de

individuos sob uma lei comum, o “resultado das ades individuais”. *®

Aferrado ao abstracionismo, o direito constituclotarante largo periodo
ignorou a realidade dos partidos politicos. Estes,seus primérdios, vincularam-se a
correntes de opinido ou bandeiras ideoldgicas @eacppacdo de enquadra-los na
ordem constitucional somente ocorreria depois daguwa guerra mundial, reforcando-
se a partir da segunda. Em seu curso historicagtanto, os partidos politicos tenderam
a constituir-se em maquinas voltadas para si mesrb&staca, neste processo, estas
caracteristicas: 1) o parlamento deixa de ser fodée decisbes autdctones,
transformando-se num lugar onde os mandatarios pdogdos registram decisdes
tomadas alhures, em comissdes ou reunifes dodqsarfl) o deputado ndo decide por
si, achando-se sujeito a vontade do partido, segrgma suas diretrizes praticas; 3) as
eleicbes tendem a tornar-se ato de natureza pldbisce, 4) o corolario natural desse
regime de partidos serd o partido Unico, tipo id#mlorganizacdo partidaria para a
democracia de massa8. Esse tema mereceria amplo desenvolvimeeno O
totalitarismo nas origens da moderna teoria do Estél972).

Numa conferéncia a que intitulou “Crescimento dotads e
enfraquecimento da sociedatd€” esclarece que “entre o individualismo liberal e o
coletivismo totalitario, ndo se trata de optar pona “terceira via”, resultante da
combinacdo de um e outro em solugdo eclética, nemmitigar o primeiro com
ingredientes do segundo, como se propuseram oafsmb de rosto humano” ou o
“liberalismo avancado”, este superado, agora nancgara pela marcha de uma
socializacéo radical”.

Importa partir das sociedades reais e dos homensetos. A organizagao

@ Op. cit., ed. cit., p. 25-26.

19 |dem, p. 42.

19 Opra citada. Cap. Ill — A representacéo politic&Estado de partidos e na sociedade de massas.
1" problemas brasileirod8 (206). Sdo Paulo, dezembro, 1981.



127

econbmica dos povos e seus regimes politicos demmqguar-se a ordem natural das
sociedades. “Ora, prossegue, 0 que a experiéncihasttaia nos mostra, em todas as
épocas, € precisamente que as sociedades polficad®rmam por um processo

organico, uma espécie de federalismo natural, cagl@inacdo de familias e outros

grupos, cujo conjunto é supervisionado e coordepatibautoridade politica, isto €, no

caso das nagdes modernas, pelo Estado". “A esgegsgcabem atribuicdes igualmente
ditadas pela propria natureza e que ao Estado av@éipete exercer sendo de maneira
supletiva, fornecendo subsidios aos particularediiduos e grupos) para cumprirem

as suas tarefas”.

Educar é tarefa primordial das familias como aasdne econdmica, por sua
natureza, é privada. A comunidade de interesses esthabitantes de uma pequena
localidade os aproxima naturalmente para dessesesses cuidar, gerando-se por tal
forma o municipio.

A sociedade politica ou civil — insiste — € um cop de familias e varios
grupos intermediarios e ndo a massa de individuagda pelo Estado. “Entre tais
grupos — prossegue — dada a significacdo da adiwidaercida por seus componentes,
destacam-se 0s que estabelecem nestes participaméeprofunda solidariedade vinda
do exercicio do mesmo oficio, do trabalho em condms, interesses que perseguem e
que refletem exigéncias basicas do homem e daifampdra assegurar a propria
subsisténcia e uma vida em nivel humano”. Na idadé, trata-se dos sindicatos
operarios e grémios patronais, com suas federagéesfederacoes.

Concluindo, “Em face dessa multiplicidade tdo ecaariada de grupos néo
cabe ao Estado chamar a si funcbes diretivas da ewmbndmica, naturalmente
repartidas entre eles. Supervisionar e coordenamjdito, tendo em vista o bem geral
da coletividade, impedindo o predominio abusivalgeins grupos sobre outros. Donde
a legitimidade de um pacto social, enquanto egfeifgjue o reconhecimento, pelo
Estado, das autonomias grupais”. Assim, “do reeomhento da autonomia e
competéncia normativo-disciplinar dos grupos inedi@rios dependem hoje a
revalorizacdo da sociedade e o fortalecimento dtadBs descompromissado de
atribuicdes que nao lhe competem, assim podends efi@entemente entregar-se a
funcdes de interesse nacional, nas quais outros padem substituir”.

d) Erigir ponto de referéncia moral para revertero quadro

José Pedro Galvdo de Sousa nédo tinha visdo céimstrdo mundo
moderno. Compreendia perfeitamente que o prograsserial constituia em si mesmo
um bem. Contudo, nenhuma sociedade pode vislumbraa perspectiva de
aprimoramento (tendo presente que o mal nuncaesexrdicado do mundo, ou melhor,
gque as pessoas hao se constituirdo em seres nmrasntido pleno da palavra) se nao
assume referenciais morais. Os corpos intermedidéim, no seu entendimento, essa
missdo. “O homem nédo consegue dedicar-se a finthgusiio superiores e submeter-se
a uma regra se nao vé nada que lhe seja superton gue Ihe seja superior e com que
se sinta em comunhéo de idéias”. Precisa ter dfa ¥ondo um Estado longinquo —
aquelas instituicdes que lhe tire a preocupacalusi¥a de sua pessoa e lhe imponha
um limite. Sem isto, € inevitavel que 0 homem caia&goismo ou na desorientacao.
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Numa conferéncia de 1976, com o0 expressivo titubo “Bsperanca
politica enxerga na persisténcia e na sobrevivéncia dséddntes soviéticos um
exemplo da for¢a do espirito humano. Insiste emogoiencipal ensinamento do evento
€ a necessidade de esforcar-se por difundir aquelssagem que possa despertar as
consciéncias. Considera paradigmatica a atuacdofidm Internacional de Formacao
Civica, organizado ainda na década de trinta, meotse atuante pela realizacado de
congressos e pela manutencdo do Clube do Livrac&ijue edita uma colecdo. A
entidade repudia os movimentos de massas e apmretimopressores de cérebros.
Consiste numa “elite de homens unidos na e pelaidaupelo espirito e pelo método,
sem virem a ficar aglutinados em elites naturag@pdundada sobre o direito natural e
cristdo e fazendo apelo primeira a inteligénciatd-se de difundir luz e energia no seio
dos mais variados grupos e de reativar os cengampulsdo naturais da vida social
(familia, oficio, empresas, profissbes, comunidadeducativas ou culturais,
coletividades locais e regionais). Donde uma primnéefinicdo da atividade do Oficio:
“esclarecer, suscitar, animar tudo o que pode pvema vida civica, uma renascenca
auténtica conforme ao direito natural e cristao”.

(18)

e) Onde Galvao de Sousa adere ao abstracionismo

Ao recusar a condigdo de “corpo natural” ao ParBdditico, Galvdo de
Sousa viola o essencial do espirito de sua obm,égastar atento ao curso real do
processo histérico. Os “corpos naturais” sdo oestde criagbes humanas e ndo da
natureza. Qual o critério pelo qual uma associggafissional merece a denominacéo
do “corpo natural” enquanto é recusado a agremiagditica? Os partidos politicos
ingleses tém pelo menos trezentos anos de exigt@ndPartido Trabalhista foi criado
h&a um século. No continente europeu e nos Estadamo$)sdo entidades centenarias,
que vieram para ficar.

Constitui uma atitude dogmatica desconhecer queptaturado refletir a
evolucéo do corpo social.

O partido politico obrigou certamente a que osré@sses em jogo fossem
reduzidos a opgdes nucleares. Mas isto quandorsedeoa o plano nacional. O prof.
Galvdo de Sousa provavelmente reconheceria quelnglaterra, a opc¢ao pelo
socialismo ou pelo capitalismo polarizou a opird&dforma cada vez mais nitida desde
a década de vinte, encarnando-as, respectivamemiRastido Trabalhista e o Partido
Conservador, reduzindo-se extremamente a facc@mlitEssa circunstancia parece ter
correspondido a uma fase da estratificacdo soeabrdente do crescimento do
operariado industrial. No periodo recente, contgtagas a chamada revolugdo poés-
industrial, os paises desenvolvidos tendem a wemsi-se em grandes sociedades de
servigos. Assim, por exemplo, a posicdo do opetarimdustrial no conjunto da
populacao ativa, nos Estados Unidos, reduziu-sé8éte em 1960, para 23%, em fins
da década de setenta, esperando-se que venhaspooder a apenas 3% ao cabo dos
préximos trinta anos. O rejuvenescimento do Parfidabalhista na Inglaterra resulta
precisamente dessa evolucdo da sociedade. Sudiceramca aponta justamente para a
necessidade de quebrar a dicotomia neocapitali@rsuy socialismo democratico, que

18 problemas brasileirod4 (155), S&o Paulo, julho, 1976.
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ndo mais corresponderia as aspiracdes sociais. endavimento dos recursos
técnicos, colocados a disposicdo das comunicacdegpeocessamento de informacdes,
permite aproximar o partido politico de suas basespulsionar ampla descentralizacao
administrativa. Assim, a trajetéria dos traballisiagleses desmente a hipétese da
imobilidade e do alheiamento as transformacfessoci

No pensamento do prof. Galvdo de Sousa talvez ariéxgia inglesa se
constitua uma excecdo que ndo desmente a regrast@dorna-se necessario invocar
outros exemplos.

A minimizacdo das diferencas entre os dois gram@@Bdos americanos
talvez se deva ao acordo que mantém no ambitoléx@@xterna. Na medida em que
divergem nesse terreno aparece com mais nitidewesisilade de plataformas que
sempre existiu em matéria fiscal. Os republicaraglém a identificar-se sempre mais
com o denominado neoconservadorismo enquanto osadatas assumem a bandeira
neocapitalista (liberal keynesiana). A evolucdo Martido Social Democrata na
Alemanha, rompendo com o marxismo depois da mat&wt Schumacher (1895-
1952) seria outro exemplo de afinamento do parfidbtico com o curso real da
evolucéo social.

Cumpre ainda distinguir o plano nacional, que fadinico considerado por
Galvéo de Sousa, do regional ou local. Desse ultiomdo de vista, os grandes partidos
politicos do mundo ocidental — com excecdo dos oistas e socialistas, que nao
adquirem expressdo universal mas apenas em algais®sp— aparecem como
agremiacdes constituidos por um nucleo que os knca uma opgéo programatica de
carater geral e multiplas combinacdes regionaix&d, onde 0s interesses em jogo Sao
de outra indole. A eleicdo municipal nesses palesna-se a escolher administracéo
eficiente para a gestdo de determinados servicbsicps, assumindo esse mesmo
carater até agrupamentos territoriais de maior i@mdgl. Os préprios partidos
ideologicos sao escolhidos segundo esse critéris ejezes, a escolha local ndo se
repete no plano nacional. Deve-se acrescentar doaga sedimentacdo de distritos
eleitorais tem atuado em idéntico sentido.

E plausivel admitir que a visdo do notavel pensgoloiesse achar-se
turbada pela circunstancia brasileira, onde nda gdatica como a propria teoria da
representacdo desapareceram do cendrio republidgmoagremiacdes existentes
refletem basicamente um Unico interesse, o0 do esti@antburocratico. Mas aqui também
valeria a pena tentar transforma-las em pontoguiél@mento de interesses, arejando a
nossa asfixiante convivéncia democratica.

f) Plataforma comum entre liberais e tradicionalisas: uma possibilidade concreta

Acredito firmemente na existéncia de ampla comutedde interesses entre
liberais e tradicionalistas.

No Brasil, os tradicionalistas continuam insistiredo que Rousseau seria o
paradigma do liberalismo. Recusam tomar conhecimnetd que, nos liberais,
distinguimos o democratismo do liberalismo. O demt®mo ndo passa de um artificio
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de agrupamento totalitario para apresentar-se {gegaopiniao publica como porta-voz
do “povo”. Nada tem a ver com a doutrina libera¢ guetende justamente organizar o
confronto dos interesses, assegurando uma convévéindizada.

Caiu por terra, inteiramente, a tese de que o diiseno conduz ao
totalitarismo. Ao contrario disto, o liberalismaopou ser o instrumento adequado para
derrocar o totalitarismo. O fim do socialismo n&teeprova-o a saciedade.

Gracas a atuacao dos liberais, o capitalismo conseticancar razoavel
distribuicdo de renda, nos paises onde estabiizow-que ndo € certamente o caso do
Brasil, onde o Estado detém as posi¢cdes chavesod@mia, a exemplo do que ocorria
nos antigos paises socialistas. O préprio Papa Baélo Il distingue o que chama de
capitalismo manchesteriano, que teria predominadeégulo passado, da evolucdo que
registrou notadamente neste pos-guerra. Roma phases abdicado da busca de uma
terceira via, apostando no aprimoramento da ecana®i mercado. Esta ndo é, por
certo, a posi¢cdo da hierarquia catélica brasilemga dominada pelos que optarem
pelo socialismo de tipo totalitario.

N&o se trata de negar que, mesmo sendo entendidadte adequado, isto
€, tomando por base a linhagem Locke, Kant, Toatjeiezladstone e, neste século, as
principais figuras tanto do liberalismo social comi@ conservadorismo liberal, sdo
grandes as divergéncias com os tradicionalistass M& seus mais destacados
representantes, atualmente, em Portugal, concogd@m&ao mais se justifica a recusa
do Partido Politico. Reivindicam a introducdo dotovalistrital, como forma de
aproximar representante de representado. Além ,difduardo Soveral tem
desenvolvido a doutrina da democracia cristd, damdo contetudo a este velha idéia,
com o propasito de assegurar a presenca dos catdlicvida politica do pais. De sorte
que os tradicionalistas brasileiros poderiam jterfeente vir ao encontro dos liberais
na sua luta pelo aprimoramento do partido poliiiecuindo a adogéo do voto distrital,
sem trair seus principios.

Outro ponto em que poderiamos atuar conjuntameiterabpeito a
recuperacdo de nossa tradicdo municipal, abandoeadasfigurada pelo sistema
republicano.

Finalmente, em matéria de educacdo poderiamosmgust elaborar um
programa conjunto.

6 — D. Odilao Moura, O.S.B.

Festejamos em 1998 os 80 anos de Dom Odildo MGuUEaB.

Dom Odildo nasceu em Lorena, Estado de Sdo Padlaeamaio de 1918,
tendo sido batizado com o nome de Telmo. Cursain@apo e o ginasio ali mesmo em
Lorena, transferindo-se para o Rio de Janeiro e®5,19nde se matriculou na
Faculdade de Direito da Universidade do Brasil.s9deépoca o catolicismo brasileiro
passava por uma profunda transformacdo. No dea@mévior, gracas sobretudo a acao
de Jackson de Figueiredo (1891-1928) — prestigmmoDom Sebastido Leme (1881-
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1942), Arcebispo no Rio de Janeiro a partir de 18@hado Cardeal em 1930 — ocorre
uma espécie de retorno da intelectualidade as shasttlicas. Nos anos trinta,
presumivelmente devido a influéncia das idéiasadgwes Maritain (1882-1973) — que
encontrara um lugar para a ciéncia no arcabouctstam verifica-se a conversao de
grande numero de jovens egressos da engenharia diraitm. Atraido por esse

movimento, Telmo Moura ingressa no Mosteiro Saot®en27 de novembro de 1937,
quando adota o nome Dom Odildo, pelo qual € codbe8ua ordenacdo sacerdotal
deu-se em dezembro de 1944. Tinha ent&o 26 andaae

Ao longo de sua vida sacerdotal, Dom Odildo sowmebinar as funcdes de
prelado com o desempenho de atividades intelectt@iso professor e escritor. Assim,
foi capeldao em diversas instituicbes e vigario degquias. Notabilizou-se também no
campo assistencial, ocupando-se de menores em RiegGaxias, assistindo a vitimas
de enchentes e exercendo cargos dirigentes nao Bgg&ileira de Assisténcia (LBA).
Ensinou tanto em instituiges religiosas (Colégio Bento do Rio de Janeiro, Escola
de Teologia da Congregacédo Beneditina do Brasib &eminario de Jacarezinho, no
Parand), como em Universidades (Catélica de PdisopadPUC do Rio de Janeiro).
Paralelamente manteve colaboracéo frequente erncaciids periddicas.

Sua obra, integrada por cerca de vinte livros eerdibs opusculos,
compreende um primeiro grupo correspondente ag¢émdde S&o Tomas de Aquino e a
divulgacdo do tomismo. Nesse conjunto sobressd@@im Tomas de Aquino —
delineamento hagio-biograficl974) eOs principios da filosofia de Sdo Tomas de
Aquino (As 24 teses fundamentais), este ultimo publicpdla Editora da PUC-RS
(1998).

O segundo grupo expressivo da obra de Dom Odilaaréoonsiste nos
estudos que tem dedicado a projecéo teorica ddioistiwo brasileiro. Colaborou nas
obras coletivas editadas pela convivio, coordengoas Adolfo Crippa Idéias
filosoficas e Idéias politicas no Brasibcupou-se dakiéias filosoficas e religiosas no
debate da Constituinte de 182®74), deteve-se ao exame da Teologia da Lildtag
também do tem&cumenismo e ensino religioso nas escolas pub{Ressenca, 1998).
Nesse particular, sua obra mais importante intgelddéias Catdlicas no Brasil —
Direcdes do pensamento catdlico do Brasil no sé XdConvivio, 1978.

Para Dom Odilao a trajetéria das idéias catéliaasn®sso meio, neste
século, poderia ser classificada como segue: lip&erde definicdo doutrinaria e de
reacdo polémica (1889-1921); Il) Periodo de apmidomento doutrinario e de
penetracdo do pensamento catélico na sociedadé-(1952); e Ill) Periodo de dialogo
acomodaticio e eclético.

Nos ultimos anos, dom Odildo tem se ocupado da @dwRadre Maurilio
Teixeira Leite Penido (1895-1970). Ao importante pensador catolico dadidois
livros, a saberO Padre Penido, teélogo e apostolo da liturgRio de Janeiro, Ed.
Tricontinental, 1995) €adre Penido — vida e pensamelftozes, Petropolis, 1996).
Convencido, como diz, de tratar-se de um mestregeritualidade, dom Odilao,
juntamente com Jodo Ricardo Moderno, prepara p&ditara da PUC do Rio Grande
do Sul (sob direcdo do académico Urbano Zilles) wumdadosa edicdo da3bras
Completas do Padre Penido
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Para grande alegria de seus inUmeros amigos, atbreésg companheiros
da Ordem de S&o Bento e familiares, Dom Odildo @tz 80 anos com uma saude
invejavel. Revelando grande vitalidade, veio a dfammar-se num dos principais
animadores da Academia Brasileira de Filosofia.

(Transcrito daRevista de FilosofiaAcademia Brasileira
de Filosofia, v. 1, n. 2; jul.-dez., 1998).
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VII. ORTEGUIANOS

1 — Gilberto de Mello Kujawski

Estamos comemorando os 70 anos de Gilberto de Majbwski. Nasceu a
14 de dezembro de 1929, em Ribeirdo Preto. A familidou-se para a capital paulista
em 1939, onde prosseguiu em seus estudos. Comcl@charelado e o mestrado em
filosofia na PUC de Sao Paulo, bacharelando-seisitadna mesma Universidade. Em
1961 fez concurso para o Ministério Publico paaligticiando a carreira de promotor
publico na qual se manteve até a aposentadoréacesto procurador de Justica. Ainda
como estudante, participou do grupo de intelectfisladores da revistRialogo,
dirigida por Vicente e Dora Ferreira da Silva. Desib54 integrou-se ao Instituto
Brasileiro de Filosofia. A partir de 1970 passocotaborar regularmente rimrnal da
Tardee emO Estado de S. PauloAdquirindo progressivamente familiaridade com a
filosofia de Ortega y Gasset, subsequentementendasela por Julian Marias, tornou-
se um dos principais representantes dessa comereasil e nessa condi¢cédo tem ativa
participacdo em congressos, cursos e outras atesd@nsejadas pelo movimento
filosdfico.

Ortega y Gasset (1883-1955), pensador espanhogbifibbu-se pela
insercdo no amago da problematica central da fibsmntemporanea. A tarefa do
pensamento filosofico, neste século, consistiu eostrar 0 empobrecimento que
representava a hipotese segundo a qual a competéaciipo de saber estruturado,
tendo por modelo a fisica matematica, abrangiast@daesferas da vida social. Para
alcancar aquele objetivo, foram elevados a primplemo os temas relacionados a
cultura, exigentes de sabedoria de indole filoaéf@rtega formou seu espirito como
discipulo daquele que poderia sem favor ser incleictre os maiores fildsofos desta
centuria: Hermann Cohen (1842-1918), autor do fégégromover o renascimento da
perspectiva kantiana e, por esse meio, de fecumddosofia alema, fazendo-a mais
uma vez florescer.

Cohen estabeleceu com sucesso um primeiro patamnaeakantismo, a
partir do qual desenvolveram-se a fenomenologiexistencialismo e o culturalismo.
Personalidade destacada desta ultima vertente, eWiliVindelband (1848-1915)
afirmaria que “a filosofia transcendental de Kanhés seus resultados, a ciéncia dos
principios de tudo aquilo que nés hoje reunimossolome de cultura”. Na Espanha,
Ortega proporcionou enorme desenvolvimento dagaelatica, com o merito adicional
de comunicar suas idéias com meridiana clarezatramo® a inconsisténcia da tese de
que a filosofia precisava necessariamente formadaite maneira hermética. A obra de
Ortega interessou a mentes extremamente criatjuaslogo ocuparam lugar de grande
relevancia em nosso meio cultural, a exemplo dehisida Neto (1930-1977) e Ubiratan
Borges de Macedo. E a esse grupo tdo proeminemtepertence Gilberto de Mello
Kujawski.

A volumosa bibliografia de Kujawski poderia ser ssificada em trés
grandes segmentos, sendo o primeiro aquele quehse a servico da difusdo da
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filosofia, com destaque para o livro dedicado a&@atQOrtega y Gasset: a Aventura da
Razéao 1964); o segundo compreendendo os textos em guewgpa de literatura e,
finalmente, o udltimo no qual arrolaria as seis sbean que desenvolve de forma
brilhante o legado orteguiano. Destes escolho camostra aquele em que estabelece
uma distincdo basica entre nacionalismo e patmaiso estudo sobre o sagrado; e o
livro em que esclarece como entende o0 que seriaeade N0sso século.

O livro em que Kujawski critica o nacionalismo eopde ao patriotismo
intitula-se A Patria DescobertgPapirus, 1992). Neste mostra que a constituigio d
nacdes € uma obra complexa e dilatada no tempo.p8meiro traco reside em
congregar numa unidade superior agrupamentos derntEmsidade. Essa unidade
superior é alcancada ndo apenas pela agregaciaras mas pela emergéncia de um
projeto comum.

A forma agressiva do nacionalismo é associada petor a Revolucéo
Francesa. Desde entdo, o patriotismo que haviagesdado um papel positivo, como
elemento aglutinador do processo de constituicdondgdes, tornou-se “a medida de
todas as coisas”, justificando toda espécie dénaih. O nacionalismo é a via pela qual
as nacdes fecham-se umas as outras. Kujawski teses@s palavras do Abade
Barrueo, proferidas em 1798, onde aparece pelaepanmvez uma referéncia ao
nacionalismo: “O nacionalismo ocupou o lugar do ageral. (...) Foi assim permito
desprezar os estrangeiros, engana-los e ofendé&ksa virtude foi chamada de
patriotismo”. A trajetéria do nacionalismo é conbde¢ tendo ressuscitado a idéia
imperial e criado a instabilidade na Europa comsasessivas conflagragbes que
culminariam nas duas guerras mundiais, nutrindo,resto do mundo, a acdo do
imperialismo.

A tarefa que Kujawski coloca aos seus compatriétasseguinte: “A partir
da Revolugdo Francesa, patriotismo tornou-se gsmdnde nacionalismo. Nosso
trabalho daqui em diante sera dissociar, nitidamemtpatriotismo do nacionalismo e
mostrar como esse Ultimo pode ser a forma do antipamo”.

As nacgbes consolidam-se com mais vigor e presteaatg mais longa € a
sua capacidade de assimilacdo de tudo que vem rde gejam idéias, técnicas,
mercadorias, modelos de conduta ou propostas. esisate € que o projeto nacional
adquire contornos nitidos e duradouros. O nacismalié uma forma de colocar-se na
contraméao da histéria. Nosso passado recente @ei@sinamentos nessa matéria. A
politica de informética levou-nos a um atraso @00 nacionalismo é, sem duvida, o
principal responsavel pelas dificuldades que assam@0s, sobretudo na medida em que
estd associado ao agigantamento do Estado. Trat@seerdade, de um grosseiro
equivoco supor que o Estado possa apresentar-se solcdo. O Estado constituli,
precisamente, o problema.

O ensinamento de Kujawski poderia ser resumido ceegoie: repudiamos
0 nacionalismo mas apostamos no patriotismo. E&te teme o contato com o
estrangeiro e confia na sua capacidade de assiimikagncorporacdo do que vem de
fora, sem risco de desfigurar-se, preservadas s tradicdes nacionais.

A Patria Descoberta rico de ensinamentos e seria impossivel resosni-|
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todos, bastando referir a critica do iluminismo ce ritivismo, bem como a analise
circunstanciada dos elementos constitutivos daapétrcor local; a lingua; a paisagem;
a cultura e a interpretacdo correta de aspectowsisa maneira de ser que aparecem
distorcidos, como o futebol, o carnaval ou a “mdfagem”). Chamaria ainda a atencéo
para a fecundidade de sua analise critica da t#eiéerceiro mundo”, na verdade uma
nocao torpe de que ha paises de terceira classggerados (por si mesmos) a rotina e
ao atraso. O auténtico patriotismo pode retirarasiBdo circulo de ferro em que nos
langou a pregagéo socialista e terceiro-mundista.

A segunda aplicacao criativa da filosofia ortegaigoor Gilberto de Mello
Kujawski, que aqui pretendemos evidenciar, encesgrao livroO Sagrado Existe
(Editora Atica, 1994).

O ciclo da chamada religido natural, isto é, dachude uma religido
racional, que ocupa basicamente o século 18, desembprimeiro na tentativa de
transformacdo do sentimento religioso numa espéeieivismo, com a Revolucao
Francesa, e, depois, no empenho de simplesmentartdela. Seria uma invencdo da
sociedade, com propdsitos nem sempre confess@stis nesse caso a famosa tese de
Karl Marx, segundo a qual a religido nada maisasguie 0 0pio dos povos. Durkheim
tampouco atuou o sentido de recuperar a sua isggab propria, ao enfatizar que se
limita a fornecer uma representacdao mitoldgica ekisuturas sociais. Freud, por sua
vez, tratou a religido como ilusdo e sugeriu qitge de Deus é, primordialmente, uma
versao ampliada da imagem do pai, produzida de nnodosciente pelos homens, num
desejo infantil de protegao.

Com o fracasso no estabelecimento de uma mordif@ane, sobretudo,
com a propria fragmentacdo da ciéncia tornando eadamais distante a idéia de
proporcionar uma Visao unitaria do universo, emerggle se poderia denominar de
atitude compreensiva do fendmeno religioso. Carestitmarcos do novo ciclo as obras
As Variedades da Experiéncia Religiqd®02), de William James, Idéia do Sagrado
(1917), de Rudolf Otto, €0 Sagrado e o Profand1950), de Mircea Eliade.
Compreende-se agora que o culto do sagrado é umidues fundamental da pessoa
humana. A incapacidade de lidar com o problemacemte levara a desajustamentos
existenciais. Tudo leva a crer, contudo, que, peémos no Ocidente, a religido e a
sociedade tecnoldgica ainda se encontram em ed&adensdo. O livro que Kujawski
dedicou ao tema, dando-lhe o expressivo titul®@deagrado Existepretende inserir-
nos nessa problematica.

O livro de Rudolf Otto mereceu entre n0s uma tradudescuidada,
recentemente. O texto de William James somenteeddado em 1991. A parcela
fundamental da obra de Mircea Eliade esta tradupal@ o portugués, talvez em
decorréncia do fato de que haja vivido em Lisbeatabelecido relacdes pessoais com a
intelectualidade luso-brasileira. Mas ndo se poderdque seu pensamento seja
conhecido ou estudado. O Instituto de Humanidagee-organizei com Ricardo Vélez
Rodriguez, Leonardo Prota e outros professoresersiigrios, na esperanca de
contribuir para a reintroducéo da cultura geralreyeso sistema de ensino — preparou
um curso destinado a orientar a leitura dos tebésscos dedicados a questdo, mas esse
curso nado chegou a alcancar maior divulgacdo. Dessk, o livro de Kujawski pode
ser considerado como o primeiro grande passo ragirelcao.
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Kujawski procura familiarizar o leitor brasileirmm a nova significacéo
gue passou a ser atribuida ao sagrado neste s&talverdade, foi a partir dessa
dimensdo que o homem encontrou o seu lugar no miadoupcao do sagrado funda
0 Universo como ambito dotado de ordem, orienta;&entido. Onde nao se cultua o
sagrado ndo ha centro e ndo ha Universo, masguadraos de realidade”). Além disso,
o sagrado € irredutivel (tema desenvolvido no akp#), isto é, deve ser compreendido
em si mesmo. “O sagrado tem em si mesmo sua aogdtte sua dignidade, néo se
concebe como nenhum subproduto da repressdo sexuwdd luta de classes, nem de
nada parecido”. Ainda mais o sagrado € o arquélipeal, a matriz da cultura e a fonte
de toda legitimidade (aspectos considerados nouba3i).

Sendo um espirito criativo, Kujawski ndo poderia lisaitar a buscar
familiarizar-nos com o novo enfoque do sagrado aesdo no Ocidente em nosso
tempo. Por isso, conduz essa tematica muito mageldDestacaria aqui dois aspectos.
O primeiro consiste na tese de que a dessacralizzganundo deve ser entendida,
como “fenédmeno ciclico, intervindo no curso de nuisuma civilizacao”. De sorte que
ndo compete encara-la com uma visdo catastréficacomsidera-la impeditiva de um
novo reencontro descontraido com o sagrado. Kujaarstontra no préoprio seio do
cristianismo, na cosmovisdo de S&o Francisco, silpbdade de nova integracdo
harmoniosa com o Cosmos.

O segundo aspecto diz respeito a consciéncia deoqeenpenho na
reabilitacdo do sagrado ndo pode corresponder @get@rde torna-lo uma espécie de
dedicacdo exclusiva. Assinala que os responsavams gvalorizacdo do sagrado
“inspiraram, talvez sem querer, a mitica romantacdia do absolutismo, ho numinoso
em todas as ordens e em todos os momentos daSedas. adeptos entregam-se ao
totalitarismo do sagrado, que transforma a exisggémem drama continuado de éxtase e
pavor, no qual se perde a identidade pessoal cane grejuizo dos vinculos familiares
e interindividuais, o que resulta, fatalmente, eprdssdo da consciéncia em alguma
forma de psicose”. Assim, conclui: “O horizonteshgrado ndo pode ser nossa linha de
fuga das contingéncias de que toda vida é feitqyamto é na vertente do profano que
enfrentamos o perigo do mundo para nos encontraamos mesmos”.

A Crise do Século X¥Editora Atica, 1988) é uma abordagem inteiramente
inovadora de um tema de que tanto se fala. Parawskj, trata-se do fim da
modernidade, ciclo histérico que se inicia comrmaseimento e alcanca uma espécie de
apice nabelle époqueA caracterizagdo desse Ultimo periodo histérammn que se
inicia o livro, € uma verdadeira peca antolégica. &intese, a belle époque foi o ponto
culminante e a fase &aurea da modernidade como wwm. tA modernidade se
prefigurou no século 16, com as grandes navegag@ssdescobertas de novas terras,
alicercou-se culturalmente no racionalismo e nacié da natureza no século 17
aperfeicoou-se na pratica com a revolucao indlisgenhando impulso na doutrina
iluminista do progresso e na ascensdo da burgeesmas revolugcdes americana e
francesa; consolidou-se social, econbmica e pafitente no curso do séeculo 19, e se
consagrou nesse periodo efémero, luminoso e amigigeicé@ a belle époque”. A 12
Guerra Mundial estilhacou em mil fragmentos aqueo cristal, circunstancia que
sendo o “coroamento de um processo de quatro sédeldistoria, trouxe consigo a
agonia dessa visdo de mundo chamada modernidani@aagie vivemos agudamente
no presente e cujo outro nome é, precisamentse doi século 20, primeiro capitulo de
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uma era de incerteza que esta, apenas, comecando”.

Para Kujawski, o centro da questéo situa-se norédisec que se abateu
sobre 0o mito do progresso, descrédito esse quespamde, na verdade, ao fim da
crenca e do entusiasmo em relagdo a propria utopigeral. Essa hipétese acha-se
justificada de modo bastante amplo e nao teriaickemiretender aqui resumi-la em
poucas linhas. Basta indicar que esta andlise @ange o exame do conteudo de cada
um dos grandes mitos utopicos da modernidade (Ndgamao; Ciéncia; Técnica,
Progresso; Revolucdo e Paixdo). Na visdo de Kujavesksaida para a crise nao
pressupde uma espeécie de criacdo a partir do fdadt-se de dar novo conteudo
aguelas idéias diretrizes. Assim: “Na ldade Modemaaixdo esteve consagrada as
utopias que dao forma e sustentacdo a moderni@adivou-se a paixao pela nacao,
pela razdo, pela ciéncia, pela técnica, pelo pssgrepela revolucdo; e, finalmente, pela
propria paixdo. (...) Esta na hora de a paixdoocmd&rar a sua direcao (...) dirigir o
impeto da paixao e do entusiasmo a propria vidp. K. a paixao pela vida nao significa
outra coisa sendo a mais profunda e imperiosadeedealidade, sede de realidade sob a
infinita multiplicidade e matizamento de suas fosina

A obra que vimos de sumariar brevemente correspaeia favor, a um
ponto alto na abordagem dos temas cruciais dafitbsontemporanea. E uma pena
gue 0s nossos cursos de filosofia ainda relutenaleendonar a alienacéo que os torna
caudatéarios de novidades cujo relevo consiste apemaprovirem de centros europeus
e norte-americanos. Quando se dispuserem a fazgdontrardo na obra de autores
como Gilberto de Mello Kujawski elaboracdo conaittio mais alto nivel, devotada a
questbes candentes e de grande atualidade, unigéneia legitima que podemos
apresentar a meditagéo filosofica.

(Transcrito doJornal da Tarde Caderno de Sabado,
04/12/1999)

2 — Ubiratan Macedo

Amigos, colegas e alunos de Ubiratan Macedo somasimes em admirar
sua notavel informacédo e amplitude de interessesnataria de saber. Ainda assim,
falta estabelecer em que consistiia sua cont@oui@ contemporanea filosofia
brasileira, o que espero fazer nestas breves notas.

Embora haja nascido em S&o Paulo (em 1937), pertantradicional
familia paranaense, tendo ali se radicado. Cam@uraculdade de Direito do Parana
em 1960 e, simultaneamente, o curso de filosofiRb@-PR. Durante o ano de 1963
fez curso de especializacdo em direito na USP. efjientemente, em 1967-1968
estudou Filosofia Social e Historia da Filosofian enivel de pds-graduacdo, na
Universidade de Louvaina (Bélgica). Fez o mestranofilosofia na PUC do Rio de
Janeiro, concluido em 1976 e doutorado na mesnaanaréJniversidade Gama Filho,
igualmente no Rio de Janeiro, concluido em 1984uiBea carreira do magistério na
Universidade Federal do Parana, onde chegou aspmfétular, aposentando-se nessa
condicdo. Pertenceu também ao Corpo Docente ddaESaperior de Guerra, no Rio
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de Janeiro e do Colégio Interamericano de Defasa\ashington, Estados Unidos.
Desempenhou diversas funcgdes oficiais, entre es¢smsbro da Comissdao Nacional de
Moral e Civismo (1976-1980) e do Conselho Fedeml EHucacdo (1984-1988).

Presentemente € professor dos cursos de pos-géadeag filosofia e direito, da

Universidade Gama Filho e do doutorado em diregidJdiversidade do Estado do Rio
de Janeiro (UERJ).

Tomando do conjunto de seus ensaios e livros, pedesncluir que se
ocupou inicialmente da histéria da filosofia, conmfa@e na discussdo em torno dos
valores no século XX mas também na obra de algunsres. Desse conjunto
sobressaem a tese de concurso publicada em Cyhittbeducdo a teoria dos valorgs
Editora dos Professores, 1971) e alguns estudag $itisofos como Kant, Ortega e
Sciacca.

Progressivamente, entretanto, Ubiratan Macedo feeuna filosofia
politica. Na tese de doutorad0g caminhos da democracia no Bragtio de Janeiro,
UGL, 1984) — que lamentavelmente ndo chegou a qarb teria oportunidade de
deslindar os campos entre filosofia politica e @@&politica, tracando ao mesmo tempo
notavel painel da evolucéo desta ultima nos Esththados, simultaneamente, deteve-
se no pensamento politico brasileiro. Na menciones@ de doutorado estuda autores
patricios como Manoel Goncalves Ferreira Filho entiéaley Guilherme dos Santos.

Na espécie, o texto mais notavel que produziu mmge consiste no livro
que inicialmente intitulou dé liberdade no ImpériqSao Paulo, Convivio, 1971),
posteriormente refeito e denominado de forma nyaispaiada:A idéia de liberdade no
século XIX: o caso brasileir@Rio de Janeiro, Expressao e Cultura, 1997).

Entendo que duas séo as contricbes fundamentaisigaia? 12) a distingdo
entre o tradicionalismo e conservadorismo libeml; 2%) o estabelecimento do
significado da obra dos liberais no Segundo Reinado

O tradicionalismo

Ubiratan Macedo entende, antes de mais nada, qusendeve identificar
tradicionalismo e catolicismo, embora historicareeritaja ocorrido semelhante
confluéncia. A circunstancia, entretanto, € trténisi, além de que nunca houve adeséo
oficial da Igreja Catdlica a nenhum tipo de conadorismo ou tradicionalismo. E
quanto ao tradicionalismo como corrente filosofifi, abertamente condenado pela
igreja. Assim, a aproximacéao pretendida repous®a&sas falsas. No aspecto politico,
o tradicionalismo é uma ideologia e ndo se podgtifeamente, equiparar ideologia e
religido. No aspecto filosofico, o tradicionalis@e@xpressamente rejeitado.

Cabe, portanto, estudar o tradicionalismo comolddga politica e corrente
filosofica, sem identifica-los com o catolicismo.or@ esse espirito, efetiva a
caracterizag&o dos tragos essenciais de ambos@sadaos.

O tradicionalismo politico ou conservadorismo naor&a simples defesa do
status quo Dispde de um plano para modificar o presentensiste numa forma de
utopia, como bem o viu Mannheim no conhecido enssbre o pensamento
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conservador.

bY

O tradicionalismo politico corresponde a reacdotreora Revolucao
Francesa. Formulou-se simetricamente em sinal o@astiberalismo. Seus principais
representantes foram Burke, Adam Moeller e a esbid&drica de Savigny, o0s
tradicionalistas franceses Maistre, De Bonald, &aytRohrbacher e Louis Veuillot, os
italianos Ventura de Raulica, Taparelli d’Azeglis, espanhéis Donoso Cortés, Balmes,
Vazques de Mella, os alemées Stahl e Vogelsang.

Ubiratan Macedo sugere esta caracterizagédo paealicibnalismo politico:

1 — Anti-racionalismo. No maximo admitira a razébardinada a uma origem divina e
controlada pela revelagédo; 2 — Nacionalismo; 3 -olégia da hierarquia social,
contrariando o principio liberal da igualdade; 4Defesa das estruturas e corpos
intermediarios entre o Estado e o individuo, atnta-lhes funcdes politicas; 5 —
Hostilidade para com o sufragio universal; 6 — Bafalo Direito Natural como
fundamento e norma absoluta da vida social, mésdisio direito natural iluminista e
reduzido a uns quantos principios que se devenrrearcaa histéria para serem reais;
8 — Crenca de que existem valores superiores a hit@ana, aos quais deve ser
sacrificada, numa postura antihumanista; 9 — Aditidualismo sem ser coletivismo,
antes um transpersonalismo; 10 — Hostilidade para o Liberalismo, a Reforma
Protestante, Revolu¢cdo Francesa, Capitalismo (salehoegresso a uma sociedade
agraria), Tecnologia, Ciéncia Moderna, Progresso,pa&adoxalmente, contra o
Romantismo, apesar de ser, no fundo, uma atitpamtfdo romantismo; 11 — O uso da
violéncia ndo € banido; é subordinado a justica @apraprazimento em imaginar
situacbes onde seria licita e obrigatéria a vioEnfazendo assim uma preparacéo
espiritual em prol da violéncia, ao contrario defialismo que tendia para o pacifismo
e punha énfase no debate, parlamentar e pela isgrg@ara resolver os impasses
sociais; 12 — Defesa da comunidade local e de peu$egios; 13 — Insisténcia no
concreto, nas liberdades concretas, em oposicdiberalismo que é criticado como
abstrato e irreal; 14 — Presenga, em graus divetgoama atitude favoravel a religiao
como forcga social.

O tradicionalismo assim definido é recente e nacesponde a uma atitude
universal como por exemplo o conservadorismo figjigo. Esse aparecimento tardio
deixou-lhe a marca do tempo, em especial no queeitasao nacionalismo e ao
organicismo social. Formulando-se em contraposic@erta ordem de idéias, onde o
iluminista fala de Razé&o, prefere termos tais céfistoria, Vida ou Nacao.

Como filosofia, a exemplo de suas congéneres madeguma teoria do
conhecimento. Sustenta o primado da razdo coletwé&ra a individual. Adota como
critério de verdade ndo a evidéncia, que considatevidualista, mas o consenso
unanime dos povos, a revelacdo conservada pelg&oadu diretamente a tradig&o.
Essa filosofia enfatiza a necessidade de resgueedaades basicas — como a existéncia
de Deus, a religido, a imortalidade da alma, armlade — e combater as chamadas
“conquistas de 89" (liberalismo, razéo individutd. g

Ubiratan Macedo, no livro considerado, procede ligeate ao
levantamento pioneiro da vertente tradicionalistdendida nos termos antes indicado,
distinguindo-a claramente do neotomismo, 0 queespande a outra conquista notavel
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do ciclo de estudos ora analisado. Certamente ayueadicionalismo politico e
filosofico ainda ndo se acha plenamente determin@dotudo, dispomos agora de um
balizamento que nos permite sua consecucao.

A primeira personalidade estudada € d. RomualdmSefue era natural do
Para e sobrinho de d. Romualdo Coelho de Souzjooliispo do Para (1762-1841).
Sua educagdo, que se iniciou na provincia, completem Lisboa na ordem do
Oratorio, que tdo grande influéncia exerceu noacdes cultura luso-brasileira, através
de Verney e Silvestre Pinheiro Ferreira. De regrems Brasil, ensinou retorica e
filosofia, tendo chegado a vigario geral da prodn&Nomeado arcebispo da Bahia,
tomou posse em janeiro de 1828. Ascendeu a condig&rimaz do Brasil, cabendo-
Ilhe, em 1841, presidir a solenidade de sagrac&egiendo imperador.

D. Romualdo Seixas recebeu do Império o titulo dedués de Santa Cruz.
Teve suaObras Completapublicadas em seis volumes, sendo os trés primeino
1839; o quarto, em 1852, e os dois ultimos em 18&8n 1876 reiniciou-se sua
publicacéo, que entretanto ndo passou do primeitone.

No que respeita a filosofia de Cousin, d. Romualdicerte & mocidade para
que “esteja de sobreaviso, e se ndo deixe iludirgiaméricas especulacbes de um
sistema que, fugindo talvez dos escolhos do sassw@lvai naufragar e perder-se nos
altimos limites de um idealismo exagerado ou, aadrde Schelling, em uma filosofia
de pura abstragcédo, que diviniza o nada e reduzisiigdismo e a vida a uma va
fantasmagoria”.

Para o combate a essa filosofia e as diversas soutranifestacfes
racionalistas, d. Romualdo criou o seman&taiiciador Catoélicg que circulou entre
1848 e 1860 e patrocinou a edicdo do compéndioaldt&parica, em 1852.

Outra figura estudada por Ubiratan Macedo é BrareRtino Henriques de
Souza que, entende, foi por equivoco arrolado coexdomista quando, na verdade, é
tradicionalista. Analisa igualmente a obra de Fignino de Centelhas, tradicionalista
tipico e, por isto mesmo, mais conhecido.

O estudo pioneiro de Ubiratan Macedo ensejou avatgto de diversas
pesquisas que vieram a proporcionar um quadro owaieenos completo da trajetoria
do tradicionalismo no Brasil. Sdo as seguint®s:discurso autoritario de Cairu
(Fortaleza, Universidade Federal do Ceara, 1982)Jafio Alfredo MontenegroO
tradicionalismo em d. Romualdo Antonio de Se{®Ris de Janeiro, Universidade Gama
Filho, 1983), de Dinorah Berbert de Castrd) tradicionalismo em Pernambuco
(Recife, Editora Massangana, 1988), de Tiago Adam,L eO tradicionalismo na
Republica VelhgRio de Janeiro, Universidade Gama Filho, 198d)Cdssiano Cordi.
Em relacdo ao tema considerado, vale referir amda Ubiratan Macedo chamou a
atencdo para a provavel presenca do pensador péstémtonio Sardinha na atividade
desenvolvida pelo Centro Dom Vital nos anos vihtpptese que viria a comprovar-se
gracas a edicdo da correspondéncia entre Alceu @dsoolima e Jackson de
Figueiredo, efetivada pela Academia Brasileira @trds (1991-1992). Incumbiu-se
também da organizacdo d&nsaios Politicos e Filosoficode Alexandre Correia
(1890-1984), editados por Convivio (1985).
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A par da tese de que o tradicionalismo néo devausdificado de catdlico,
em que pese o fato de que, sobretudo na Repualiti@rarquia da Igreja Catdlica ndo
se haja furtado a expressar suas preferéncias qumlaavertente politica, Ubiratan
Macedo buscou também ordenar a evolugcdo do pensarcatdlico no Brasil, num
conjunto de ensaios reunidos no liwtetamorfoses da liberdad&ao Paulo, Ibrasa,
1978).

Liberalismo doutrinario e Segundo Reinado

O liberalismo doutrinario corresponde a uma dastefonrem que se
inspiraram os liberais moderados no Império, a garinfluéncia que sobre eles
exerceram Hipdlito da Costa e Silvestre Pinheinodi@. Ubiratan Macedo estudou a
obra e a personalidade daquele que seria talveaimportante doutrinario brasileiro,
Paulino José Soares, visconde de Uruguai (1807}1866m ensaio constante do
referido Metamorfoses da liberdad® ao mesmo tempo, proporcionou-nos uma ampla
caracterizagdo daquela doutrina em ensaio inclu@ooletane&volugdo historica do
liberalismo(Belo Horizonte, Itatiaia, 1987). Define-o destedo:

“O liberalismo doutrinario é a versao francesaiderhlismo inglés, embora
nao se trate de simples cépia ou transplante. Ar&o, os doutrinarios franceses
elaboraram questfes teoricas da maior relevanegango se encontravam no horizonte
das preocupacdes da lideranca liberal inglesaisBomesmo ocupam, juntamente com
Kant, uma posicao fundamental na evolugéo hist@tichberalismo. Desde os meados
do século XIX, este ndo é apenas a experiénciastmiicoes e a doutrina inglesa mas
esse conjunto acrescido da meditagcdo de Kant eldaisinarios. De modo que o
processo de democratizacdo da idéia liberal nansegmetade da centuria, de que a
Inglaterra é também o arquétipo, ja ndo se ingpemas na atividade tedrica local, mas
leva em conta a contribuicdo do continente. Na dlerKant e dos doutrinarios € que se
encontram 0s argumentos para a critica aotismo — expressao inglesa do
democratismo continental”.

Ubiratan Macedo entende que tem na figura de Benj&uanstant (1767-
1830) o seu grande precursor. Constant é outisopa&iidade familiar & nossa elite
imperial, sendo o Brasil o pais que adotou a sugpgsta de constituir o Poder
Moderador, proposta essa que tanto impressionari@ddro I. A esse propasito,
Ubiratan Macedo lembra que Benjamin Constant ena@xdo na época comoCGhef
de la Gauchg parecendo-lhe plausivel admitir que D. Pedro deke aproximou
justamente por sua condigdo subversiva”. A0 quesaenta: “... 0 NOSSO primeiro
imperador lutou denodadamente contra o absolutrsm@arquico e na formacéo desse
seu espirito liberal o conhecimento da obra de d@weim Constant ha de ter
desempenhado um papel decisivo, fato atestadospalbidografo Octavio Tarquinio de
Souza. Nao seria estranho a predilecdo do nosseipni imperante a tumultuada vida
pessoal de Benjamin: paixfes e casamentos sucesdivelos, a postura boémia, nada
conservadora”.

Benjamin Constant considerava a liberdade comoctealdo seu sistema.
A partir de tal principio concebeu a monarquia timsonal, de governo
representativo, embrionariamente parlamentarigbiécameral, como definiu Ubiratan
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Macedo. A segunda Camara (o Senado), duradounanbe ndo apenas a prudéncia
nas reformas, mas, sobretudo, evitar retrocessognzha politica para maior liberdade
e igualdade. O modelo de Constant atribui papge@al ao Monarca, ao lhe delegar a
funcdo que se chamou de Poder Moderador. Explmeatdn Macedo: “Na fase em

gue viveu 0 nosso autor, a questdo nao se resurn@ndonia entre Judiciario e o

Executivo ou entre este e o Parlamento. A rigor efigtia Parlamento mas duas
Camaras separadas e frequentemente em conflitoa ambém atritos entre o Rei e

seus Ministros, hum tempo em gue somente na Imgdage consagrara a figura do
Primeiro-Ministro. De sorte que tem toda pertinédnai idéia de criar-se uma outra
Magistratura, com atribuicbes de exercitar a camda@o dos varios poderes; pairando
acima deles como arbitro. Essa doutrina deve saliada a luz da circunstancia

concreta em que apareceu. Em sua época a idéssvhutamente valida e, de certo
modo, imprescindivel, porquanto o sistema de gaveonstitucional, inaugurador de

uma nova realidade de poder descentralizado, aéddavia formado os mecanismos
coordenadores que se criariam de formas multigegundo a experiéncia de cada
pais”.

O liberalismo doutrinario formou-se em contrapoatBenjamin Constant,
reunindo, como lideres, um grupo de intelectuaigm@@de nomeada, como Francgois
Guizot (1787-1874) e Pierre-Paul Royer-Collard @1845). Royer-Collard é o
fundador da Escola Eclética, sendo seus discipMio®r Cousin (1792-1867) e
Theodore Jouffroy (1796-1842). Alguns brasileiroemo Domingos Gongalves de
Magalhdes (1811-1882) e Salustiano Pedroza (fimsélculo XVII/1858) teriam
oportunidade, em Paris, de ser alunos de Joufftoyiberalismo doutrinario associa-se
Alexis de Tocqueville (1805-1859), cujo grandedeaibnsiste em haver recuperado o
valor do ideal democratico, de todo desmoralizaglo democratismo. A partir de sua
obra — sobretudo dé& democracia na Américg1835) — comeca 0 processo de
democratizacdo da idéia liberal sendo seu grandearo lider liberal inglés William
Gladstone (1809-1898).

Ubiratan Macedo resume deste modo as principass tss doutrinarios:

1. A Revolugéo Francesa é um fato a ser aceitost@s consequéncias. A
volta ao Antigo Regime € impensavel, tanto em mpvélico como teorico;

2. A Revolugdo ndo pecou por demasia. A sua daeuttedrica (o
democratismo) € que era falha;

3. O constitucionalismo é condi¢éo indispensavalrganizacdo do Estado.
Os direitos e liberdades individuais ndo tém, cdotwrigem racional, mas resultam de
condigdes histdricas concretas;

4. A soberania popular € um mito, ponto no quatatidam frontalmente de
Benjamin Constant. A Camara representa interessesrentes de opinido e ndo a
nocao abstrata de povo; e,

5. Ao sistema representativo ndo incumbe represapinas correntes de
opinido e interesses, mas todas as forcas e igégtiexistentes no pais, inclusive a
Monarquia. Ao mesmo tempo, recusa a idéia de Rddderador.
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Concluindo a sua brilhante analise, escreve Ulirdacedo: “Assim, 0s
doutrinédrios deram uma contribuicdo fundamentasentido de preservar o espirito da
idéia liberal, no século anterior virtualmente girscrita a Inglaterra, distinguindo-o
nitidamente do democratismo difundido pela Revau€gancesa, sem voltar as costas
ao sistema representativo e deste modo distingtsadambém do tradicionalismo, que
em nosso pais, ainda hoje, lamentavelmente é eédtermbmo Unica forma de
conservadorismo. Sua atuacdo ndo se circunscreveplamo doutrinario, sendo
inestimavel a contribuicdo que deram a configurai&nstituicdes liberais. Esta neste
caso o grande esforco que desenvolveram no seteidornar a Universidade publica
uma instituicdo laica. Os doutrinarios conceberamplasmaram as For¢cas Armadas
como uma instituicdo profissional.

“Dessa sua atuacao pratica ndo resultou a sontsdhilielade politica e
talvez essa ambicao estivesse muito acima de cigasT.

No livro A idéia de liberdade no século Xhéstaca sobretudo o significado
da estabilidade politica conquistada no Segundodfei Escrevendo na década de
cinglienta, o republicano francés Charles Ribeyakgistra que no pais “ha anos nao
ha mais nem processos politicos, nem prisionei@sEdtado, nem processos de
imprensa, nem conspiracdo, nem baniment@& Brésil PittoresqueRio de Janeiro,
1859). E assim vivemos por quase meio séculoagim que contrasta de modo
flagrante com a Republica. Boanerges Ribeiro, weoo lProtestantismo e Cultura
Brasileira (1981) ressalta a exemplar tolerancia religiosargala por autoridades
policiais e judiciarias, no império, apesar de lhawea religido oficial. Ao contrario do
que ocorria em Portugal, conforme enfatiza 0 mesuator.

E preciso ter presente as dificuldades do liberalima Europa catolica e
patrimonialista, na mesma época. Basta recordgueo ocorreu na Franca, com a
derrubada do governo liberal em 1848 e a proclamdgdRepublica, seguindo-se a
reintroducdo da monarquia e a grande instabilig@atiica que culminou com a derrota
militar de 1870, a Comuna de Paris e a lll Repablor sua vez notoriamente instavel.
O panorama de tais dificuldades vem de ser sisizaat por Arno Mayerinamica
da Contra-Revolugcéo na Europd870-1956 éA Forca da tradicdo: Persisténcia na
Europa1848-1914). Tudo isto serve para realcar o sicpuiid da situacdo brasileira.
Em que pese a tradicdo patrimonialista e a maicei®lica, 0 regime conseguiu
afeicoar-se aos paises protestantes, como Ingladfstados Unidos. Trata-se de um
feito que nunca é demais exaltar, cumprindo emtel@avez o longo menosprezo que
Ihe tem devotado a estéril e infecunda historiagnadsitivista-marxista.

Liberalismo e justica social (1996)

Ubiratan Macedo prestou aos liberais brasileirossemico inestimavel ao
contribuir para o restabelecimento dos nossos ldaatom o pensamento liberal nos
grandes centros, além da elaboracdo de questoesasedelevantes em suas obras
anteriores.

Somente quem fez a opcéo liberal nos anos sesseptanta pode avaliar o
grau de isolamento a que haviamos chegado nes&iandfom poucas e raras
excecoOes, a lideranca liberal pos-Estado Novo vith@eriodo anterior a ditadura de
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Vargas. Desapareceu em grande parte no breveemer democratico que entédo
tivemos, a exemplo de Otavio Mangabeira ou Armagitles de Oliveira. Os
remanescentes foram afastados da cena subsequédtgMilton Campos, Adauto
Lucio Cardoso, Carlos Lacerda etc.). Mais uma veaclamou-se a morte do
liberalismo, buscando-se um sistema de base carsgee®emo era o proposito aberto
desde o governo Médici.

O reduzido numero de professores que ndo se derxcantar por aquele
canto da sereia, mantendo-se firmes em suas cOeegidiperais ou optando por elas,
ficou praticamente sem referéncias contemporahgscomecos da década de setenta,
com o livro Introducdo a Filosofia Liberal Roque Spencer Maciel de Barros
proporcionara um roteiro das principais etapasgoadas por aquele ideario. Coube a
Ubiratan Macedo, ao permanecer quatro anos noddsstinidos, tracar-nos um quadro
preciso da tematica em debate e dos principaisresutenvolvidos. A notavel
informacéo de que dispde sobre o presente ciclbbdoalismo pode ser avaliada na
obraLiberalismo e justica socidSao Paulo, IBRASA, 1996).

No entendimento de Ubiratan Macedo, o liberalisrdo se reduz a uma
simples doutrina politica entre as outras. Cornedpma verdade ao pleno desabrochar
do sentido profundo da histéria do Ocidente. Aqujie o Oriente nos forneceu de
tipico, em matéria de organizacdo da vida em sadidseria alespotismptdo bem
estudado por Wittfogel, sendo o totalitarismo stistésua mais legitima expressédo. No
que se refere a civilizacdo que teve sua origeunapa Ocidental, sua maior criagao
corresponde dolerancia Ndo ha, com efeito, na histéria da humanidadehunm
precedente, sendo, ao contrario, a intoleranci@rdadeira constante, sobretudo em
matéria religiosa. Mesmo 0s cristdos que se virarbdvamente castigados no Império
Romano, logo esquecerem aquela licdo quando adgaaisno foi proclamado religido
oficial. Assim, a civilizacdo em que temos procorados inserir € algo de
absolutamentsui generis O sistema representativo concebido por Lockévatpiao
seu corolario natural, do mesmo modo que o apedgiento subsequente, resultante
da aproximacéo ao ideal democratico. De modo gueatdh Macedo esta coberto de
razdo ao proclamar que o liberalismo é a autéfitmsofia da modernidade, sendo “o
primeiro e mais coerente humanismo, e pode, por ssim nivel mais profundo, ser,
como o sustentava B. Croce, o sentido e sinéninfostéria”.

Apés a mencionada conceituacdo do liberalismo, dtdnr Macedo
caracteriza autores e grupos liberais do século XX.

O liberalismo no Brasil acha-se discutido com a amaamplitude,
avancando igualmente uma interpretacao liberalatéaG@le 88. Detém-se na andlise do
que denomina de “fundo antiliberal da cultura beasi”. Trata-se da corrente de
opinido chamada deadicionalismo Segundo referimos, justamente Ubiratan Macedo é
o autor da distincdo entre conservadorismo liberatadicionalismo. Este nunca se
reconciliou com as instituicbes do sistema reptesen, sendo a forga dominante nos
circulos catdlicos, até ser substituido por outextemte antiliberal, desta vez
francamente totalitaria.

O livro em epigrafe de Ubiratan Macedo ocupa-séé&mda sobrevivéncia
da filosofia politica ao ataque dos neopositivisise pretenderam substitui-la por
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insipidas analises quantitativas, felizmente seresso.

No tocante ao controvertido tema da justica soaiallivro que ora nos
ocupamos proporciona uma solucéo deveras inovadora.

Comecga por evidenciar como essa idéia tornou-smidiefa de nosso
século para em seguida tracar-lhe a historia desdeeus primordios. Em continuacéo
mostra como a entenderam os primeiros formuladdeoe$iberalismo social (Green,
Hobhouse etc.), os marxistas e a Igreja Catoliman@ando os marcos fundamentais da
meditacdo contemporanea. Depois dessa visdo pacerase detera na andlise
circunstanciada de dois posicionamentos basicodedda matéria, a saber: o catdlico e
o liberal.

Segundo Ubiratan Macedo, os catolicos em sua raaonsideram a justica
social uma virtude, vale dizer, uma regra intereaperfeicdo moral. Assim, nao
corresponde a um estado de coisas independentepedasas, mas um principio
orientador da acdo dos catolicos. Segundo o seendintento, os catdlicos que
enxergam na justica social um estado futuro daedade, a ser alcancado pela
revolucao, discrepam do grande estuério formada tpatlicdo de Roma. Acha mesmo
que o Papa Jodo Pedro Il encerra o ciclo em quostituicdo condenava o capitalismo,
reduzindo essa condenacdo ao periodo inicial (nestetiano) do século XIX, anterior
a legislacao protecionista do trabalho, dando agoaaadeséo ao capitalismo ocidental
moderno. Embora divergindo em certa medida, ogdibepartem de pressupostos
comuns. Ubiratan Macedo destaca o reconhecimentqudea sociedade formulou
regras consagradoras da protecao dos direitossa@ado pela qual ndo cabe discutir
abstratamente questdes relacionadas com o dirgitorah A segunda linha de
convergéncia corresponde a recusa da busca deguaiddde de resultados. Os liberais
estdo engajados nos programas capazes de assedguaidade de oportunidades ja
qgue as pessoas, por aptiddes individuais inalienagepartir dessa conquista social
comum (igualdade de oportunidades), com certezalupn@o efeitos diversos. O
terceiro pressuposto aceito por todas as vertérgesoncepcao da sociedade como uma
ordem nao planejada.

Minimiza a divergéncia de Hayek com a idéia deigassocial concebida
segundo os pressupostos antes explicitados. Sequmpde, admite o que chama de
“justica dos comportamentos”, isto €, a obediércieegras fixadas por um tipo de
justica processual que conduza a igualdade de wpdades e reconheca a
impossibilidade de influir sobre os resultados.b&@& lembrar aqui o que ja dizia Max
Weber: a justica que se proponha assegurar a gelde resultados deve comecar por
cometer a suprema injustica de punir aos bem-dstadloesse propdsito, conclui
Ubiratan Macedo: “Esta afirmacéo néo tira o valarfjuktica nem atenua o significado
da ordem instaurada sobre ela; mas indica apeolagaro aspecto, a necessidade de
recorrer as forcas bem mais profundas do espiui® a propria ordem da justica”.
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In memoriam --Ubiratan Borges de Macedq1937/2007)

Ubiratan Borges de Macedo faleceu a 16 de julhccalwente ano, em Curitiba, as
vésperas de completar setenta anos e depois dmgadia enfermidade, que enfrentou com
grande estoicismo. Destacado membro do Institutasi®iro de Filosofia, esse desenlace
representa uma grande perda para a filosofia biasil

Concluiua Faculdade de Direito do Parana em 1960 e, sinmdtaente, o curso de
filosofia da Pontificia Universidade do mesmo egstddbgo em seguida, em 1963, frequientou
curso de especializacao em direitddfaP,oportunidade em que se ligou ao prof. Miguel Reale
e ao IBF, tendo se revelado um grande expositaruttaralismo do mestre, do mesmo modo
que de sua filosofia do direito. Ainda nos anogrgat estudou Filosofia Social e Historia da
Filosofia, em nivel de pés-graduacdo, na Univeds#dae Louvain (Bélgica). Concluiu
mestrado e doutorado, em filosofia, em Universidatte Rio de Janeiro (PUC e Gama Filho).
Seguiu a carreira do magistério na Universidadesfeédio Parana, onde chegou a professor
titular, aposentando-se nessa condicdo. Pertericda ao Corpo Docente da Escola Superior
de Guerra, no Rio de Janeiro, e do Colégio Interaareo de Defesa, em Washington, Estados
Unidos. Desempenhou diversas func¢des oficiaiseergtas membro da Comissdo Nacional de
Moral e Civismo (1976-12980) e do Conselho FedaeaEducacao (1984- 1988). Nos ultimos
anos de vida foi professor dos cursos de pés-gcaduem filosofia e direito da Universidade
Gama Filho, no Rio de Janeiro, bem corno do dodtoeam direito da Universidade do Estado
(UERJ).

Ubiratan Macedo interessou-se sobretudo pelas@pgestlativas aultura. Em especial
temas relacionadad moral e aos valores, de um modo geral. Bem carfimsofia politica.
Deu inestimaveis contribuicdes ao estudo da culitaaileira.

No conjunto de sua bibliografia destacam4sgroducéo a teoria dos valores
(1971);A idéia de liberdade no século XIX: o caso brasiéil 977), obra reeditada em
1998; Metamorfoses da liberdadd87S~ eFundamentacdo dos valor¢$988). Deu
especial atencdo a doutrina liberal, com o propdist facultar ao pais a sua adequada
compreensao. Essa preocupacéao transparece sobnesidigrosLiberalismo e justica
social (1995) eLiberalismo modernd1997). Com o mesmo propdsito, ao tempo em
que residiu no Rio de Janeiro, organizou o Circtéo Estudos do Liberalismo,
frequentado por diversos professores. Alguns ddades destinados ao Circulo
chegaram a ser publicados, entre outgliacdo critica da social democracia
exemplo francés (2000) Avaliacdo critica da proposta de democracia deldis@a
(2002). Nessas coletaneas ha estudos de Marcos Beggraujo. Antonio Paim,
Ricardo Lobo Torres, italo da Costas Joia, Francigartins de Souza, José Ribas
Vieira e Ricardo Vélez Rodriguez. Deixou inéditasaugrande quantidade de ensaios
em que transparecem plenamente a sua vasta cultura.

Entre os seus ultimos livros, sobres&giresenca da moral na cultura brasileira
(2001), no qual inseriu valioso estudo com o exgivestitulo de “A auséncia de ética
no pensamento brasileiro”. Efetiva uma comparagddBrhsil com o México para
destacar os diversos manuais de ética, aparecals® rpais apenas nos anos oitenta,
inexistentes entre nés. Registra que o renomadeaden argentino Mariano Grondona
aponta esta auséncia de textos éticos como casticeer de sociedades
subdesenvolvidas, a propésito do que afirma: “Omidgs se ensina ética € porque
existe uma vasta preocupagao moral.”

Ubiratan Macedo esteve invariavelmente presente diesrsos Congressos
promovidos pelo Instituto Brasileiro de Filosofiaps quais sempre teve ativa
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participacdo. Seu pensamento mereceu diversosossiOdverbete que lhe foi dedicado
em LOGOS: Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosof@ redigido diretamente pelo
saudoso prof. Miguel Reale.

(Transcrito daRevista Brasileira de Filosofia, fasciculo 227; julho/setembro, 2007)
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VIIl. PENSADORES DESGARRADOS OU QUE SE DESGARRARAM

1 — Renato Cirell Czerna

Italiano de nascimento (1922), tendo realizado sstisdos secundarios na
ltalia e Austria, radicou-se no Brasil na épocaulrra, concluindo o curso juridico nas
Faculdades de Direito da Bahia e S&o Paulo. Ingmeiss Corpo Docente desta ultima
na Cadeira de Filosofia do Direito, entédo regide peof. Miguel Reale. Quando este
foi jubilado, sucedeu-o como Titular (1981). Apdsense logo depois indo residir em
Roma.

Czerna provém do neokantismo, sendo esta a infeu@uwmninante em seu
primeiro livro (Natureza e espiritoSao Paulo, Martins, 1949). Mas a partir da década
de cinqlienta, volta-se para 0 neo-hegelianismo,ancenta fase seguindo a Croce e
Gentile e, mais tarde, dando curso a interpretagé@oma.

Publicou grande quantidade de ensaiofRewgista Brasileira de Filosofia
na Revista da Faculdade de Direito de S&o Paoias teses de doutorado, livre-
docéncia e concurso de titular guardam grandeeisgerfilosofico.

Ubiratan Macedo reuniu numa Antologia os princighkdatre os seus textos,
circunstancia que aproveitou para estudar-lhe sgreanto Justica e Historia Sao
Paulo, Convivio/EDUSP, 1987, 459 p.).

Em relacdo a presente caracterizacdo, 0s textos mignificativos
encontram-se nessa Antologia.

Na tese de concurso com que concorreu a Catedrd98fn dedicada aos
temasDireitos e Estado no Idealismo Germanico — SchglénHegel Czerna procede
ao seguinte registro:

“Foi repetidamente observado que, se fosse posdéfiglir o pensamento
de Hegel escolhendo, como ponto de referéncia umoteu conceito, tal conceito seria
o dedialética, mola central que move e anima sua concepca@alacomo processo
dindmico, autodesenvolvimento do Absoluto como ispique ndoé no sentido
classicamente ontolégico do termo (no quases € concebido como ja perfeito e
idéntico a si mesmo e, sobretudo, commutro polo ou termo na dicotomia ser-pensatr,
ou relaidade-consciéncia), mss tornaou se faz tudo em si incluindo e superando a
medida do seu perene enriquecimentdntflogiacit., p. 328).

No entendimento de Czerna, € no texto “Diferencteens sistemas
filosoficos de Fichte e Schelling” (1801), portantwm escrito denominado de
“juvenil”, que o processo dialético aparece peiapira vez como estrutura essencial
do espirito enquanto pensamento pensante, deszahertonquista que pressupde a
“revolucao fichteana”, isto €, 0 momento da afirGada subjetividade, embora Hegel
viesse mais tarde a considera-lo insuficiente &ratbs De todos os modos, o0 ponto de



149

partida de sua reflexdo. Para dizer resumidameassencial, poder-se-ia caracterizar o
pensamento de Hegel como organico, contrapostecinicoenquanto constituido por
um processo unilinear de momentos sucessivosgdizgde, “como uma estrutura em que
cada momento que a constitui contém em si todagueso precedem, e em que, por
conseguinte, cada um é mais “pobre” e vazio doagsecessivo e mais “rico” e cheio
do que o anterior e a “presenca” do todo em cadadersuas partes indica um processo
unilinear de momentos sucessivos, vale dizer, “camma estrutura em que cada
momento que a constitui contém em si todos os queeoedem e em que, por
conseguinte, cada um é mais “pobre” e vazio doagsecessivo e mais “rico” e cheio
do que o anterior e a “presenca” do todo em cadadersuas partes indica um processo
em continuo enriqguecimento. Esta caracterizacdo,ent@anto, ndo é suficiente,
porquanto a possibilidade mesma de comparar e apmrir entre si, pensamento
mecanicoe organico— como se fossemesee antitese— € peculiar ao pensamento que
pensa tal oposicdo e 0s seus termos contrapodtos,reo supera-los e unifica-los, em
si no momento em que 0S pensa, se revela, eleipr@mmo sintese, ou seja, nem
mecaniconem organico mas, propriamentdilosofico, embora, neste caso, os outros
dois, ou as duas outras “formas” sejam definitivat@eleterminadas como tais, a partir
do momento em que sobre elas se reflete repensandomo momentos anteriores
superados em sumidadeou simplegarticularidadeabstrata, mas mantidos enquanto
confluem na sintese concretaAnfologia cit. p. 333-334).

Longe de representar um plano abstrato, o métod@tidio explicita,
através do concreto, 0 processo de concretizac@spioto, ou seja, da realidade. A
partir do movimento introduzido no préprio conceittmo um fazer-se através da
determinacdo de momentos funcionalmente superadasntetizados, € que se
compreende a estrutura dialética ndo somente delagio gnoseoldgica fundamental,
mas da que vigora entre particular e universalmredinitude e infinitude. O principio
animador desse movimento de superacdo de deteldemabstratas manifesta-se como
funcdo da Razao/ernunf), que supera, ultrapassa e distingue-se do mézadimento
ou intelecto Yerstand. Em sintese, “tal o processo de autoconstitud#@igealidade
como espirito, que desse modo ndo se daria sendwireude da begreifende
Vernunft, expressdo que indica a correlacdo entre “Raziétonceito” Begriff) e
principio dialético que € de superacdo de oposbos@r racionalvernuenftiy e ndo
apenas ‘“intelectual’, em outros termos, para sercional” e ndo meramente
“intelectualistica”, esta dialética ndo poderia semdo de opostos, ou seja, sintetizante
porque superadora, ja que permanecer na distinfd@océo do Verstand” Anhtologia
cit. p. 345).

A questdo magna que Czerna se colocou consistesadial que o idealismo
absoluto acaba suscitando a si mesmo ao postiréiniéga superacdo. Essa aporia, que
denomina de “perigosa” chegou a ser claramenteoptappor Gentile. Essa tensao
problematica formula-a nos seguintes termos: “de lado, a autoconsciéncia do
espirito, que ndo somente € a Unica possivel aeldjdnas que chegou, nesse momento
de seu processo, a se conhecer e reconhecer cbmopi@rtanto a alcancar a plena
realizacdo de si proprio (e da realidade mesma)pudeo lado, a afirmacédo de si
(enquanto espirito) como devir perene, ou sejaengepossibilidade deltrapassaro
que ele proprio pde, e pois a si proprio enquangiqoe portantaefinidoe, como tal,
objetivado; o que equivale a instaurarponcipio da superabilidadede todas as
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posicdes definidas e historicamente determinadgse¢to essencial da dialética entre
“ato” e “fato”), mas, por isso mesmo, de si mesmquanto afirmacgéo acabada desse
mesmo principio: a serpente que come sua propui@daca\ esse ponto surge, para todo
aguele que tenha atravessado a experiéncia idealisbbretudo nesta sua forma — o
problema paradoxal de continuar sendo idealistara paovoltar a momentos cuja
superacaaconstitui justamente a esséncia historica do igteal mesmo —; deixar de
sé-lg para ndo negar o proprio idealismo através, adaimegacao ou da nao-atuacao
do principio, que Ihe € essencial, da sua autorag@e’. Antologia cit. p. 292-293).

Segundo Czerna, a geracao que se seguiu imedidemeientile tentou
supera-lo mediante o aprofundamento do conceito “amsciéncia histérica”,
retornando a Hegel e as suas conseqiéncias hashamte atuantes, na esperanca de
assim confirmar a validade néo tanto de sua sisteen@éas pelo menos de sua
problematica. Dessa fase resultou apenas a coosci&le pertencer ao fim de uma
Cultura, sem todavia passar para outra, que akidgege que ndo sabemos se existira”.

Sem qualquer compromisso de proceder a balanco stexauda
problematica suscitada pelas tentativas de superdgdidealismo absoluto (ou do
proprio processo real de sua superacédo), Czertmrela o que chama de “notas
fragmentarias” no ensaio “Sobre 0 neo-hegelianisatoalista € 0 processo ao
subjetivismo ocidental” (1976).

A questéao primeira reside no fato de que o higsmo hegeliano tenha sido
posto em causa, acusado de relativismo e mesmaaldan conta do processo real, na
medida em que a Historia da Filosofia de nosso ¢eragistra ndo um ir adiante mas
uma volta atras, com as varias espécie de neo dngsko, neopositivismo etc.).
Czerna se interroga se de fato esses movimentdenpem a “histéria do pos-
idealismo” (ou o0 que teria ocorrido com eles sedbem sido influenciados pelo proprio
hegelianismo), interrogacdo que também se aplicarilenomenologia. Manifesta
simpatia pela tese de Ugo Spirito segundo a qualdadeiro momento de superacéo —
e portanto de culminancia do pensamento modernoacengrar-se-ia em Giovanni
Gentile. Mas o préprio Spirito imaginou que podeser levado adiante na busca de
uma identidade verdadeira entre Ciéncia e Filosdfipotese que a Czerna parece

equivocada.

Nessa altura de sua investigacéo escreve: “E r@aesgastar a impressio
de que essas reflexdes signifiquem uma criticausik@mente negativa e destrutiva no
confronto com o neo-idealismo italiano e com o &iamo” em particular. A0 mesmo
tempo, a “tese” ou pelo menos a hipotese implidgaque no “idealismo absoluto”
hegeliano nos defrontamos com o valido problemfindala Teoria e que nosso tempo,
nesse plano, ainda se encontra dentro dessalusdoou desseesgotamentondo
contradiz a afirmacdo e o reconhecimento dos elwehistorico-filosoficamente
positivos que esse neo-idealismo representa e montdinguém ignora a enorme e
fecunda influéncia que essa corrente exerceu naterge no sentido critico da
dissolucdo de fatores negativos da cultura italideaentdo, mas na sua positiva
renovagado e no extraordinario enriquecimento edade cientifica por ela produzidos
em muitissimos ambitos, por mais de meio séculgué&oneodo idealismo em geral
ainda podia, entdo, ter um sentido e uma func&drtda. Sobretudo o neo-idealismo
italiano havia, precisamente, compreendido a essé&w hegelianismo (em que se
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inspirava): a superacdo e o devir historico, deslgjapor isso, manter o fundamental
mas ao mesmo tempo tentar “ir adiante”. Ninguénseng®riodo realizou essa tarefa
historica melhor e com maior coeréncia e rigor de, g@specialmente, o “atualismo” de
Giovanni Gentile”. Antologiacit., p. 313-314). Contudo, acrescenta, permaneza
Gentile certos elementos “formalistas” que haviado siltrapassados por Hegel, nao
deixando de constituir um certo retorno ao suli@tio de Fichte. O mérito do
atualismo gentiliano consistira na reafirmacdo @sdade do hegelianismo, sendo
menos valida a tentativa de leva-lo adiante.

Provavelmente, escreve Czerna, o triangulo essetciapos-Hegel tera
sido representado pelo ultimo Schelling, por Mariietzsche, no sentido de uma
consciéncia do fim da teoria e a instauracéo dsagas do “conhecer” ao “querer”, da
“teoria a praxis”. Mas essas elaboragfes, por msigyantes que sejam, ndo lograram,
nem poderiam fazé-lo, dar por encerrada toda ogagdo. “Porque, se a interrogacao
cessasse, poder-se-ia chegar ao Nada. Nao podedwasat quanto a possivel futuro
emitir um cheque em branco (com o risco de que sefa fundos). As proprias
reflexdes sobre a passagem da teoria a praxisathmpdeixar de se absterem de emitir
tal cheque, para o qual ndo sabemos se fundos &améo se deve, porém,
necessariamente, negar absolutamente que essess fpoderdo existir. mas nao
sabemos, nem podemos dizer ou imaginar, se quoaigreos”. (p. 322).

Como observa Ubiratan Macedo, a conclusdo de CZmde que nao se
pode sair do idealismo. Ou como ele mesmo escrevensaio sobre o atualismo
gentiliano que ora comentamos: “A afirmacgéo do “fenTeoria” no idealismo absoluto
pode ser conscientemente ambigua, porque, ao ntesmpo que a declara concluida, a
reconhece como ultima Unica “teoricamente” valdientro de um processo tedrico do
qual ndo pode sair; por outro lado, a aporia deeteacdo do fim da teoria aparece
insolavel: a autonegagdo da teoria é ainda um mummedrico (para parafrasear
Aristoteles) mas constitui, a0 mesmo tempo, suansd#ca verdade: a sua nao-
autonegacdo é que se constituiria contradicdo wathsoflada a estrutura universal-
concreta que, no seu apogeu, a caracteriadato(ogiacit., p. 322).

Ao que esclarece Ubiratan Macedo: “Essa imposddii de sair do
Idealismo ndo € uma conclusdo recente. Em ensaldgg@dos na Italia e nRevista
Brasileira de Filosofiaalguns reunidos eiinsaios de Filosofia Juridica e Soc{&&ao
Paulo Saraiva, 1965), e em polémica com Michela@ldfieo Sciacca, Czerna havia
afirmado a “impossibilidade de se sair logicametdesxperiéncia idealista, sobretudo
porque vé essa Transcendéncia ou Absoluto ao naeadista e neoplaténico e diverso
da concepgéo crista preconizada por Sciacca”.

2 — O contexto historico-cultural da meditacéo de Wnir de Andrade

Tendo concluido o curso de direito muito jovem, capenas 20 anos,
Almir de Andrade (1911-1991), participa ativamengecultura brasileira por cerca de
sessenta anos, deixando registrada a sua predesigada em alguns movimentos
culturais que marcaram o periodo. Creio que o mg®rtante nas décadas iniciais € 0
papel que desempenha na formulacdo de uma dastesrtde nosso autoritarismo
doutrinario republicano. A Republica expressou dekdjo viez autoritario para se
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contrapor ao liberalismo do Império. A postura -amtinarquica chega a tal ponto que,
tdo ligados aos franceses como andavam, 0 maigahateria que 0S NOSSOS
republicanos tivessem preservados o regime parlameomo se deu com a Terceira
republica, proclamada em 1870 e que escolheu asTtdeno seu primeiro Presidente,
historiador e lider politico festejado pela elitadieira. Ao invés disto, Castilhos
designava aquele regime plara lamentar

Tivemos, assim, sucessivamente, ditadura militararms noventa e pratica
autoritéria efetivada pelos civis (com o interregl@ovolta dos militares ao poder, com
o Marechal Hermes, no quadriénio 1910-1914), aacgdomla Republica Velha.
Sucessivas intervencdes nos estados; decretacdsegiedos estados de sitio e
composicao fraudulenta da Camara, no ato do “resmmiento dos mandatos”. A par
disto, duas espécies de autoritarismo doutrinérique se inicia com Alberto Torres,
retomado nos anos trinta, e a peca aprimoradaopgolperiodo ditatorial em que se
transformaria aastilhismo

Quando Almir de Andrade desponta na vida intelécttipico era a
multiplicidade de autoritarismos: o comunista; tegnalista; o castilhismo que viria a
ser profundamente renovado por Vargas e a novanterem cuja elaboracdo esta
presente Almir de Andrade:amrporativismo

No longo ensaio que publicou em 1983 na revist&eloado Federal, em
gue balanceia a trajetdria de Vargas pela politieaileira, Almir de Andrade contesta
gque mereca a caracterizacdo de autoritario. Esta aeposicdo tipica de Francisco
Campos.

Creio que a adequada avaliacdo de seu posicionart@ni-se possivel a
partir do conceito de democracia que esgrime nocioeado ensaio. Tomo por base a
sintese magistral, como alias tudo quando nos terdaulo, efetivada por Jorge Jaime,
no longo estudo sobre Almir de Andrade que redigita a Academia.

Diz ali Almir de Andrade:

“O pensamento democratico é inseparavel do ideallilerdade. A
experiéncia de milénios tem demonstrado, porémggse ideal, na pratica, € uma arma
de dois gumes, que assegura a plena afirmacaodiddimo mas também o leva a
egoisticamente interferir na liberdade dos outfosuténtica e sadia liberdade € uma
conquista moral e ndo uma dédiva do céu”. E, latjmde: “Na préatica politica, todavia
a historia das democracias esta muito longe daecagéo desse ideal”.

A questdo parece-me mais objetiva. Diz-se que ters& politico é
democratico quando esta organizada a participagi@idadaos no processo que leva a
decisbes obrigatdérias para todos. Como essa cansgdinente esporadica e
excepcionalmente pode assumir feicdo plebiscitésiagssencial no sistema € a
organizacao da representacédo. O tema da repredentpe absorveu grande parte das
energia da elite imperial, desaparece completam#adecogitacdes dos republicanos.
Mesmo os liberais, talvez instados a defrontarese formas autoritarias cada vez mais
sofisticadas, excluiram o tema de sua militanciaizma.
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Na visdo de Almir de Andrade a adequada denominpgé a ditadura de
Vargas seria “governo de transicdo”. Estes, “nasca@s de crise e desordem, visam
restabelecer a ordem e a primazia dos interessebedo comum contra os dos
promotores da desordem e os dos adeptos da tirania”

Desde Goethe sabemos todos que a Justica € anaialto mas a Ordem
€ mais urgente. A questdo € que essa transicaoefgu@liveira Viana é nitidamente
para o0 sistema democratico representativo e panecgesou na lideranca afinal
hegemoénica na Revolucdo de 64, dando nascedouilo age Wanderley Guilherme
batizou deautoritarismo instrumentalndo conduz a pretendida estabilidade politica. O
aprendizado democratico ndo pode ser evitado, ai@e ocorre em guase todas as
esferas da vida. Dificilmente a teoria da natagiulita a nadar a quem a possui.

Outra questdo relevante € o estabelecimento do adwmniinteresse
nacional”. Acontece que ndo existe em algum lugatrato a que poderiamos chegar,
de posse de um bom mapa. Seu estabelecimento piessma ampla negociagcéo. O
sistema representativo ainda corresponde a melhoafde estruturar essa negociacgao.

Na arguta andlise que empreendeu da rev@idura Politica — para
organizar a antologia intitulad@ultura Politica” e o Pensamento Autoritarjeditada
pela Camara dos Deputados em 1983 — Ricardo VéeriqRiez registra desde lodo
que “os artigos contidos e@ultura Politicaséo realmente poucos os que tratam sobre
a proposta corporativista de Francisco Camposaasogpque Sa40 muito mais numerosos
0s que se referem a necessidade de instaurar uoutiveforte e centralizador, que
deve ensejar a modernizacdo econémica do pais”.

A isto Vélez acrescenta: “E bem significativo, sjiéla opcdo getuliana em
favor do estatismo modernizador e contra a orgeaaacorporativista, o editorial
escrito por Almir de Andrade em julho de 1941, cotaedo 0s aspectos marcantes da
Constituicdo de 1937. Sob o titulo “Os grandesosada Constituicdo de 10 de
novembro de 1937”, o editorialista salienta trésnst como basicos na carta
estadonovina: a unificacdo do poder politico, aanorganizacao federativa do Brasil e
a nova posicao do individuo e do corpo social era o Estado”.

Almir de Andrade quer, ainda com base na analisééliez, “substituir as
palavras vazias de igualdade puramente “formalileaal democracia pelas realidades
de uma verdadeira democracia econdmica e cultural”.

Vargas dispunha de um projeto perfeitamente corddp a partir do
castilhismo, do qual retiraria a componente retdam matéria econdmica, para tornar
operativas as propostas modernizadoras, procurantdmatéria politica, dar conotacéo
técnica aos problemas, para justificar o exercp@éo Estado do papel de arbitro,
prescindindo do sistema representativo, que eremente a aspiracdo maior do
castilhismo. Examino a “contribuicdo de Vargas astithismo” no livroA querela do
estatismq22 edicdo, Tempo Brasileiro, 1994).

Parece-me ainda acertada a conclusdo de Vélez ssbrelacdes entre
castilhismo e corporativismo, adiante transcrita:
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“O Estado getuliano deglutiria, no entanto, a iad&gporativista, libertando-
a do vezo romantico incito na proposta de uma en@administrada organicamente
pela Nacao e inserindo-a no contexto do Poder &@lefotite e modernizador. O modelo
sindical que se consolidou ao ensejo da legislacdmalhista assumir essa idéia,
fazendo dos sindicatos pecas da engrenagem calanoddo Estado”.

Deste modo, parece adequada a caracterizacdo danpemo politico de

Almir de Andrade como sendo de estrutura autoaitakp critica-la ndo pretendo que a
conclusao de alguma forma diminua o significad@dsenca de Almir de Andrade na
cultura brasileira. Foi antes de mais nada um hooheseu tempo. Na sua opc¢ao néo se
pode enxergar qualquer interesse subalterno masfanga conviccdo de que a senda
proposta seria a mais benéfica para o nosso pags.fd&z com a competéncia que
caracterizava a sua inteligéncia brilhante. Contudm se limita a essa dimenséo a
contribuicdo de Almir de Andrade ao movimento ietéhal do pais no periodo
contemporaneo. Caberia destacar os aspectos ackanteidos.

Almir de Andrade interessou-se pelo direito (engidmeito constitucional e
publicou aslicbes que tivera oportunidade de ministrar sobre o tepsiydou a
evolucéo do direito de propriedade e dedicou alguoimas ao direito administrativo e
a administracdo municipal) e teve igualmente oocadié debrucar-se sobre aspectos
selecionados da cultura brasileira.

Parece mais importante, contudo, sua obra filoa@@roada corDuas face
do tempo: ensaio critico sobre o fundamento dasdifia dialética (1971). No
entendimento de Jorge Jaime, trata-se de desemaitd da tematica que desde jovem
0 preocupou, presente ao livro editado em 1936eeinfitulou delnterpretacdo na
Psicologia: ensaio de reelaboracgdo sistematica & psicologia dindmica, como base
de uma teoria do conhecimentoSua obra filosofica compreende ainda estudos
publicados ndrevista Brasileira de Culturgl970) e ndoletim de Ariel(1976), neste
altimo caso comentando texto de Heidegger e, aiadapnferéncia na Academia
Brasileira de Filosofia (1989), dedicada ao tela®nceituacdo ontoldgica do tempo e
do movimentb E interessante que nem Jorge Jaime nem MigeeleR principais
estudiosos de sua meditacdo filosofica, a tenhatacioeado ao movimento
fenomenoldgico, que teve — e tem até agora — uaradgrpresenca no pais. Almir de
Andrade esteve associado ao grupo de fundadorBaalddade Nacional de Filosofia,
cabendo-lhe reger ali, em sua fase inicial, a cadks psicologia. Essa cadeira serviu de
base a organizacdo do Instituto de Psicologia tigaat/niversidade do Brasil (atual
UFRJ), que esteve durante muitos anos sob a didgaddilton Campos (1898-1963),
qgue viria a ser, no magistério, um grande divulgati fenomenologia. Foi um dos
primeiros a propor o seu entendimento como metaaposta que seria secundada por
outras personalidades representativas, entre &s dgstacaria Creusa Capalbo. Nilton
Campos publico® método fenomenoldgico na psicoloffi&53).

Almir de Andrade esteve assim muito préximo de w® fdcos irradiadores
da fenomenologia em nosso pais. Vejo nesse movirchrds fases muito nitidas, a
primeira de divulgacdo do pensamento de Husser| eodora tendo antecedentes,
ganha maior dimenséo a partir da primeira edicagildaofia do Direitqg de Miguel
Reale, que é de 1953, que contém a caracterizaz@vétbdo fenomenoldgico. Nessa
fase inicial, destacam-se, além de Nilton Campes|d® Pauli (nasc. em 1925), da
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Universidade Federal de Santa Catarina e Luis \Wgkhi Vita (1921-1968). Ambos
publicam obras com o propésito de difundir as sléaquela corrente, em fins da
década de cinquenta e primeira metade da de sassent

Segue-se uma fase que tenho denominadballego com Husserlonde os
pensadores brasileiros estdo sobretudo pretendenaoporar algumas idéias de
Husserl & nossa propria tradigdo. Assim, Miguell&dacute intensamente as idéias de
intencionalidadee LebenswejtLeonardo Van Acker (1896-1986) procura interpreta
fenomenologia como uma reacdo as principais temanmoodernas; Machado Neto
(1930-1977) toma-a por base para a constituicatnd#aina que denominou de eidética
sociolédgica; e Creusa Capalbo (nasc. em 1934) cuesoante indiquei, consagra o
entendimento da fenomenologia como método, degta westrumento adequado para a
fundamentacdo das ciéncias humanas. A esse tenwuled principais de suas obras
(em especidFenomenologia e ciéncias humana873, 22 edicdo, 1987).

Creio que os queridos mestres Miguel Reale e Jalgene néo
considerariam uma heresia se agregasse a meditms@dica de Almir de Andrade a
essa aproximacao criativa com a fenomenolgyia.

Permito-me fazé-lo louvando-me sobretudo da temdiesente a sua obra.
O problema para Husserl é superar a interdicdaateniguanto a impossibilidade da
intuicdo intelectual, mediante a radicalizacdo desgectiva transcendental ao postular
qgue o fendmeno é aquilo que aparece por si mesono éssa tentativa de atirar fora a
“coisa-em-si” comeca precisamente o idealismo aterpés-kantiano), donde a
legitimidade da afirmativa de que haveria identedadtre csere o0 que aparece, isto é,
de restauracéo damtologia

A fenomenologia esta voltada para a consciéncigarlionde o ser é
realmente.

O caminho seguido por Almir de Andrade esta proxirdesse
direcionamento, embora ndo destaque a intenci@uidMesmo a dialética, ainda que
enfocada sob angulo diverso, serd a senda segoliddarleau-Ponty para encaminhar
a fenomenologia na direcdo da historicidade.

Creio que as citagOes adiante seriam suficientes gestacar a pretendida
contiguidade. Reportando-se a concepcdo heideggeride temporalidade teria
oportunidade de escrever ém duas faces do tempo

“A experiéncia pura da consciéncia parece indicg g mais marcante e
significativo contraste que se manifesta no sestemte do homem néo est4d nem na
diversificacdo dos trés éxtases da temporalidagta, ma oposicao entre o ser que sou e
0 ser auténtico que se dissimula na minha preoéopagtecipadora do futur&¢rge,
mas sim, e sobretudo, nesse perene antagonisneoceptssar e o durar — que nao €
sendo a propria alternativa entre o viver e o mom@nsposta para o destino dos nossos

@ Miguel Reale é autor de longo verbete sobre Aldgr Andrade, constante ddictionnaire des
Philosopheq1984), de Denis Huisman, tendo considerado osrstdg aspectos de sua dialética em
Experiéncia e CulturaQuanto a Jorge Jaime elaborou para a Academal@ra de Filosofia longo
estudo intituladdO pensamento do académico Almir de Andrad&390).
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momentos de ser e das nossas vivéncias mais pasfuledtodas as horas” (p. 157).
E, logo adiante:

“As duas faces dialéticas da temporalidade, que nsanifestam
respectivamente pelo passar e pelo durar, se gmojeto plano ontolégico e ali
identificam também dois aspectos de ser, que estdnds, mas que também estdo em
todos 0s seres exteriores a nos: o acidental esen@al. De um lado o que se
transforma; de outro o que se conserva. De umdagiee pode mudar do igual para o
oposto, do idéntico para o contrario, no incessaima-ser das existéncias; de outro o
que nao é suscetivel de contrariedade ou mudancase a propria coisa deixe de ser
0 que é. Assim como nao fujo a dualidade paraddadempo, que, embora constante
continuo na duracdo do meu presente, “morre” a redante que passa e “nasce” em
cada instante que desponta, tampouco escapa anfantd dualidade do meu ser e
modos de ser, onde algo sempre se conserva noue gontinua sendo no que deixa
de ser e dura no que passa” (p. 158).

3 — Roque Spencer Maciel de Barros

a) Nota introdutoria

Quando do inesperado falecimento de Roque SpeneereMde Barros,
publiquei um artigo en© Estado de S. Pauleegistrando o que seria o seu legado.
Posteriormente o prof. Reale incumbiu-me de redigin Memoriampara aRevista
Brasileira de Filosofia Optei por transcrever este Ultimo ja que no arfigecedente a
mencao as suas principais contribuicbes, como pderf@a deixar de ser, tiveram que
ser muito esquematicas sendo mais adequado imspriras analises especificas que
Ihes havia dedicado. Lembro que no volumeHistoria das Idéias Filosoficas no
Brasil, ao apresentar aquele que me parece ser o prolilgmamental com que se
defrontou a nossa meditacdo — a questdo da pessaanh —, assinalei que Roque
Spencer poderia vir a constituir-se marco de unva fese na sua abordagem, desta vez
considerando-a como totalidade. Nas fases pre@siet@intou-se esgotar aquele
conceito mediante as categoriadiderdade e consciéncia.

Nesta nota introdutdria pretendo esclarecer comeasscterizaria a forma
pela qual abandonou o culturalismo. Ao estudar esg@nte havia arrolado a Roque
Spencer como um dos seus integrantes.

Até onde posso perceber, o mencionado desligamerigiu prazo
relativamente dilatado. Assim, no inicio dos andenta o prof. Reale assumiu o
compromisso de enviar colaboracao relativa a asitan&sileiros para um dicionario que
estava sendo elaborado na Franca. Tendo aceitspansabilidade de ajudar o prof.
Reale na empreitada, ponderei a Roque Spencerdgquendo aqueles verbetes conter
uma caracterizacao sucinta do pensamento do awtsiderado, o melhor seria que ele
mesmo fizesse tal caracterizacdo, com o que acetocordando. Entre os muitos
desentendimentos que a iniciativa provocou, so@reascircunstancia de que os
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patrocinadores da publicacdo sem nos haver advegtinto a preferéncia, limitaram-
se a incluir os verbetes que haviam sido redigelosfrancés. De modo que aquele
breve enunciado redigido por Roque Spencer somaitea luz, ainda na forma de
verbete, naLogos — Enciclopédia Luso-Brasileira de FilosgfifLisboa, Editorial
Verbo, vol. I, 1989).

Transcrevo 0 que escreveu nhaguela oportunidadel)il9Bormado na
tradicdo do idealismo kantiano e neokantiano, ewgdara uma posicdo que, sem negar
a inspiracdo kantiana, mas cada vez mais balangedddinha de Hume, designaria
como uma espécie de “empirismo transcendental”.rcd, de outra parte, pelas
preocupacfes da filosofia existencial (ndo “existdista”), € cético quanto as
possibilidades da ontologia, preferindo ater-sedmwsinios da chamada “antropologia
filoséfica”, esclarecida pelos dados interdisciptes das ciéncias humanas. Trabalha
atualmente, num projeto de investigacdo sobre aislgmas do totalitarismo, certo de
que o campo da historia e da filosofia politica i@ palco privilegiado para o
desvelamento de certos aspectos essenciais do buquené, afinal, o objeto ultimo da
antropologia filosofica”.

Ao longo da década seria absorvido pelos estudadicatkds ao
totalitarismo, de que dou uma breve noticia logarad. Como o livro foi objeto de um
debate no 2° ENCONTRO DE PROFESSORES E PESQUISABOREA
FILOSOFIA BRASILEIRA (Londrina, setembro de 199b),préprio Roque Spencer
teria oportunidade de manifestar-se sobre a mimnh@dse relativa ao “homem como
totalidade”. Creio que esse texto e 0S ensaioEscreveu Nos anos que se seguiram de
imediato para o livriRazao e racionalidad€fins de 1993) talvez estabelecam o que
seria 0 seu posicionamento pos-culturalista. Nessa&iccdo, examino-os ao fim do
topico

b) In Memoriam

Roque Spencer Maciel de Barros faleceu repentin@menultimo dia 8 de
maio, aos 72 anos. Nasceu em Bariri, S&o Pauld,92m. Licenciado em filosofia pela
USP, em 1949; doutor em educacdo e livre docenteHestoria e Filosofia da
Educacao, tornou-se professor titular de Histom@@sofia da Educacado, da Faculdade
de Educacdo da referida universidade. Membro deogme trabalho da reforma
universitaria (1968), foi diretor da Faculdade ddu€acdo e membro da comissao
editorial da USP. Ativo colaborador do InstitutaaBiteiro de Filosofia, conquistou uma
posicao de relevo na filosofia brasileira.

Roque Spencer Maciel de Barros interessou-se petamtda educacdo em
geral e parte da expressiva meditacdo que dedm@ssunto reuniu no livrBnsaios
sobre educacd@¢1971). Entretanto, seria no estudo da educagsildira que lograria
introduzir inovagBes marcantes. Inventarioidéia de universidadeigente no século
passado, a0 mesmo tempo em que estabeleceu as ¢jala@s da investigacdo que
deveria ser empreendida — e que de fato chegouefeterada — nos ciclos ulteriores.
Ainda em carater pioneiro, chamou a atencdo payaeodenominou dgermanismo
pedagodgicoideario que explica o teor da proposta de criaghaniversidade, aventada
pela Academia Brasileira de Educacao (ABE), nadicke vinte e que acabaria sendo



158

levada a pratica de forma inteiramente distorcela Revolucdo de 30. Seus discipulos
em Sao Paulo e no Rio de Janeiro conseguiram mmiopar um quadro bastante
complexo da evolucdo do tema ao longo deste séemibora de tudo isto nada tenha
resultado, seja no tocante a recuperacdo da teabigéanista seja na experimentacao
de um modelo substitutivo do conglomerado de famdd — em que se transformou a
instituicdo — mais proximo daquilo que seria o agpirito auténtico.

Sobressaiu-se enormemente no seio do grupo fornpatto professor
Miguel Reale, no Instituto Brasileiro de Filosofigm a incumbéncia de identificar
toda a problemaética relacionada a filosofia brasileEm dois livros fundamentai© (
significado educativo do romantismo brasileiro: @alves de Magalhdegl973) e
Evolucdo do pensamento de Pereira Barret@967) e em grande nimero de ensaios
soube fixar uma diretriz basica, que formulou desiedo: “O esclarecimento da
historia das idéias no Brasil, que vem ocupands,itttimos anos, um numero crescente
de especialistas, € obra da mais alta significagéaportancia. Sé refletindo sobre o seu
passado, revivendo-o de algum modo, uma nacao pena consciéncia de si como de
algo de comum, como um projeto. Projeto que sesteyé certo, de formas multiplas e
variadas, ndo se totalizando nunca numa histéehdda e acabada” como aquela com
gue sonham os nostalgicos do conservantismo ouessiamicos das ordens finais, em
que os problemas do homem se renham resolvido”.

A geracao de Roque Spencer Maciel de Barros —a@judetpertada para a
vida politica na época da guerra e nos anos cingliere as que se seguiram de
imediato muito Ihe devem na preservacao do iddiéeoal. Nunca se pode exaltar, com
a devida énfase, a contribuicdo que bueoducdo a filosofia liberal aparecida em
1971, numa época de completo fechamento politicpntamente com a postura
decidida do jornalO Estado de S. Pauylado qual Roque Spencer foi reporter e
editorialista — proporcionou no sentido de preseavalternativa liberal, no horizonte de
nossas possibilidades. Dentre nés, Roque Spenceal¥e@z o Unico que nunca se
deixou atrair por solugcbes autoritarias, mantereleasmpre fiel a opcao liberal da
juventude. Mais recentemente, na fase de ascems&orcente, nos brindou com dois
textos essenciai€studos liberaig1992) eO significado do liberalismo atual — uma
controvérsia brasileirg1998).

A parcela de sua obra dedicada a filosofia getal esntida, basicamente,
nestes livrosO fenbmeno totalitarig1990) eRazao e racionalidad€l993). Foi buscar
na propria pessoa humana as raizes Ultimas ddtaosho politico, identificando no
tema da racionalidade o cerne do debate filos@fecoosso tempo. O entendimento do
homem como totalidagdgue avangou no periodo que se tornaria a fagealtte sua
meditacdo, certamente sera desenvolvida e aprafang@rquanto se trata de valiosa
contribui¢do brasileira ao patrimonio filosoficoiwersal.

A obra de Roque Spencer Maciel de Barros meres@ustis estudos. O seu
livro O fenbmeno totalitaridoi debatido no Segundo Encontro Nacional de Beafiees
e Pesquisadores da Filosofia Brasileira, realizzdoLondrina, em setembro de 1991,
com intervencdes de José Mauricio de Carvalho,oTiédddo Lara, Antonio Paim,
Leonardo Prota e Antonio Francisco Zancanaro. Sensgmento politico seria
analisado por Celso Lafer, Luiz Carlos Lisboa, dtasin Macedo, Ruy Mesquita e Meira
Penna. O significado de sua meditacdo filoséfida aeser destacada por Gilberto de



159

Mello Kujawski e Alberto Oliva. O verbete que |Ihedicou aEnciclopédia de Filosofia
Luso-Brasileira Logodoi elaborado pelo prof. Miguel Reale. E, finalrteenmereceu
esta tese académichiberalismo tragico em Roque Spencer Maciel de &sarde
Rosilene de Oliveira Pereira (Universidade Feddealuiz de Fora, 1993).

Sao estes os livros que integram a bibliografidgue Spencer Maciel de
Barros, apresentados em ordem cronoldgicaevolucdo do pensamento de Pereira
Barreto Sao Paulo, Grijalbo, 196FEnsaios sobre educaca8ao Paulo, Grijalbo, 1971,
Introducéo a filosofia liberglPrefacio de Ruy Mesquita, S&o Paulo, Grijalb@,119
significacdo educativa do romantismo brasileir88o0 Paulo, Grijalbo, 1973A
ilustracdo brasileira e a idéia de universidadépresentacdo de Antonio Paim, S&o
Paulo, Convivio, 1986orbachevismo: hipétese e conjectyr&io Paulo, Convivio,
1988; O fendbmeno totalitarioBelo Horizonte, Itatiaia, 199(Ensaios liberais Sao
Paulo, TA Queiroz, 1992Razao e racionalidadeSado Paulo, TA Queiroz, 1992;
Estudos brasileirasLondrina, UEL, 19970 significado do liberalismo atual: uma
controvérsia brasileiraRio de Janeiro, Exped, 1998.

c¢) O conceito de “ilustragéo brasileira

A llustracdo Brasileirae aldéia de Universidadepublicado em 1959,
tornou-se um marco na histéria das idéias, no Brnasido pela qual se justifica esta
reedicdo sem 0s acréscimos e correcdes que ogastaria de introduzir.

O projeto de Roque Spencer Maciel de Barros, naqogbrtunidade,
consistia em analisar o debate em torno do ensiper®r nas ultimas décadas do
século XIX. Ao fazé-lo, optou por considerar demrfarisolada as grandes matrizes do
pensamento que se fizeram presentes no debate.oGterdementalidade Assim, a
analise do tema do ensino superior — que intitulde “A Universidade malograda e o
triunfo do ensino livre” — € precedida do estuds neentalidades que se configuram de
modo pleno.

Para Maciel de Barros, no ultimo quartel do séc(h, definem-se com
maior precisao trés tipos de mentalidades, a sfbeatdlico-conservadorall) liberal
e Ill) cientificista No ciclo anterior, embora fosse fragil a nosskgiosidade, “é
também verdade que a inércia favorecia o dominimeiatalidade catolica, que havia
um culto privilegiado e uma constituicdo no paisedlar a entrada de instituicoes
liberais, como o casamento civil, a liberdade redig etc.” O denominadsurto de
idéias novasque se seguiu ao término da guerra do Paragueaduziu modificacdo
substancial, forcando a mentalidade catolica anulefe, a precisar-se. “Essa defini¢cao
— acrescenta — restringiu-lhe a influéncia, masifitmu-a fez dela... a forca
verdadeiramente conservadora a atuar na sociedadie @s aspiragdes liberais. E o
laicismo do Estado, da educacéao, da cultura, dg @i ponto fundamental do esfor¢o
moderno do século XIX, seja dos liberais, seja dos cimmiias. E por opor-se
intransigentemente a ele que o catolicismo se fimca da reacdo. Dai a designacao
que adotaremos em relacdo a esse tigidlico-conservaddr

A emergéncia do cientificismo iria igualmente estaber uma distingdo no
seio da mentalidade liberal: os liberais classitmsnados na escola do direito natural,
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e 0s que buscam incorporar a ciéncia (liberaisntdieistas”). Contudo, a matriz
cientificista ndo é visceralmente liberal desdeigtegrada pelo contingente positivista.
O que exige, segundo o autor, analise autbnom# Que a esfera moral € que permite
a Maciel de Barros distingui-los radicalmente. Assescreve, para a mentalidade
cientificista “a ciéncia ndo é apenas, no camposdag;oes humanas, o limite imposto
a valores e ideais extracientificos, no que dipe#s a sua viabilidade; é a atividade
geradora dos proprios valores”. Enquanto para stati@ade liberal os valores éticos
nao se derivam da ciéncia mas do direito naturakt® modo, “... ha homens que,
embora contagiados também pelos éxitos da cién@aaida mais da técnica — a
compreendem como simples auxiliar na luta pelaveigdio dos sonhos humanos. Estes
nao se podem derivar da ciéncia; sdo descobertaz@a, que os encontra gravados no
coracdo do homem, como parte integrante de suacsséa um ideal supremo de
justica, um direito indiscutivel que se vai realida na historia; progredir €, para a
sociedade, a aproximagdo continua dessa justigesfarco para concretiza-la nas
instituicbes do direito positivo. A ciéncia nadaisn@ que um poderoso auxiliar nesta
luta: dando ao homem meios para subjugar a natupeza fazer-lhe a vida mais
cbmoda, maiscivilizada, concorre para a positivacdo @quitasque € o valor
supremo”.

Parecia entdo a Roque Spencer Maciel de Barrosesgss mentalidades
partiam de diferentes valoracbes de aspectos ésserta cultura, os catélicos-
conservadores centrados na religido; os liberassdineito; e, os cientificistas, na
ciéncia ou na educacao.

Em Livro de 1973 A significacdo educativa do romantismo brasileiro:
Goncalves de Magalhdgsstabeleceu os seguintes retoques na caracteida 1959:
“Pouco haveria a mudar, cremos, no que diz respatoientificista bem como ao
catolico-conservadar impregnado do ‘novo catolicismo’ que se defingovbsamente
no pontificado de Pio IX, principalmente apoSyllabusde 1864 e o Primeiro Concilio
do Vaticano. N&o diriamos 0 mesmo, entretantoredagdo ao que designamos como
‘liberal classico’; na verdade, apds o longo estogde encetamos da evolugcdo da
‘filosofia liberal’, em obra posterior aqueltn{roducéo a filosofia liberal Sdo Paulo,
1971), preferimos a expressao ‘liberal romantica’ lieralismo roméantico. E nédo
diriamos hoje que esses liberais sdo homens ‘go&alizam seu pensamento e
atividades no campo do direito’ (enquanto os oadliconservadores’ ‘fazem da
religido o centro de seus interesses’ e 0s cieistifis tém por preocupacdo béasica a
ciéncia ou a educacdo). Na verdade, os trés tpawmtolico-conservador, o liberal
romantico (que € freqientemente um catolico-lihezadb cientificista tém uma visdo
global da vida: todos eles cuidam da ciéncia, iBsigeducacéo e direito, como dos
outros campos da cultura; a diferenca é sua fornantender e valorizar a vida, é a
‘intuicdo metafisica’, a concepc¢ao do destino humam que radicam suas atitudes e
posicdes.

“E diriamos mais que, em certo sentido, as posigietitudes novas sao as
dos catdlicos-conservadores e as do cientificistadiberalismo roméntico era a
‘filosofia’ triunfante no periodo anteriormente idigto, representava, se assim nos
podemos exprimir, uma espécie de doutrina oficialoficiosa da vida nacional. O
catolicismo conservador, inspirado pelas direc@esgceja de Pio IX e reforcado pela
qguestao religiosa, representa uma espécie de apefimssado, uma revolta contra o
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triunfo liberal (ainda que carregada, sob muitgeets, do ‘romantismo’, enquanto o
cientificismo (ou naturalismo), filho ou ‘enteadalias, do préprio romantismo, para
repetir uma expressdo que usamos em outro trabad®estar comprometido com o
futuro, um futuro que a ciéncia desvelara, explicamcientificamente o destino da
sociedade, fundando na realidade cientificamentehemda as opc¢cbes humanas,
criando, pela técnica, um mundo melhor. Em lugar ‘tdelogia’, ‘metafisica’ e
‘positividade’, para usar do esquema comtiano, padws falar da luta entre trés
concepcgdes do mundo ou entre trés metafisicas,uradaom o seu ponto de apoio e a
sua Otica singulares. E claro — e isso ja haviatedsado bem claro e llustracéo
Brasileira e a Idéia de Universidade que os individuos concretos e reais ndo se
enquadram nunca, cabal e completamente, nestequeladipo, ja que o tipo € um
conceito que construimos a partir do material eéegimas com o objetivo de ‘ordené-
lo’. E aordenacéoé algo que pertence a mente, ndo a realidadeem@aintrarmos,
apenas para exemplificar, liberais romanticos gune,varias questbes, se aproximam
dos ‘reformadores’ naturalistas, como outros qume,assuntos diversos, simpatizam
com os catolicos-conservadores”.

E ainda quanto a denominacédo de ilustracdo bnmasHei‘embora alguns
criticos a tenham considerado feliz” — parece e(t®73) a Maciel de Barros inserir
“uma certa impropriedade”. E explica: “Apesar dabajiidade da expressdo, cremos
gue seria melhor reserva-la apenas para caracterim@vimento europeu de idéias do
século XVIII, aAufhlarung o ‘iluminismo’. Preferimos, hoje, referir-nos aeriodo
final do Império e que se estende, jA em plena Rigayl provavelmente até os fins da
Primeira Guerra Mundial, simplesmente (pensandoplamo das idéias) como o
‘naturalismo cientificista’. Tal termo, acreditamose adapta melhor a histéria
intelectual do Ocidente, na qual nos integramos”.

No que tange as mentalidades, como se vé, os etadpjetivam tornar sua
caracterizacdo mais precisa. Na verdade, no petii@hscorrido desde a primeira
edicdo deste livro, tornou-se patente ndo sO onemmalor heuristico da hipétese de
Roque Spencer Maciel de Barros como a sua abralagéndédéia de inserir, entre a
nogao de civilizagdo e o estudo concreto de unogerio conceito denentalidadeé
deveras fecunda, enquanto as trés mentalidadedadaipoderiam ser encontradas ao
longo de nossa civilizagéo.

Definindo a cultura como a esfera das intencioadis$ objetivadas, as
civilizagbes constituem uma particular hierarquitage valores. Assim, no seio da
cultura ocidental, seria legitimo falar-se de @@t&o luso-brasileira. Tomando
isoladamente o ciclo que se seguiu a Independémmde-se afirmar que as
mentalidades pelo autor denominadas de catoliceetgadora e cientificista foram
recebidas como heranca da cultura portuguesa ece@irée— a mentalidade liberal —
consistiria precisamente numa criacao brasileiccabo particular do cientificismo, o
marqués de Pombal é que seria bem sucedido enduatrlto em Portugal, processo
que se coroa com a reforma da Universidade em 1R@&bal, entretanto, apenas
insinuara a possibilidade da “moral cientifica”,eqa positivismo iria preconizar e
defender. Desta forma, a mentalidade cientifictae ser encontrada ao longo de
nossa historia, apresentando-se como um vetoraabkerconsistindo precisamente ndo
apenas no simples reconhecimento do papel da @jénes na suposi¢cao de que se acha
predestinada a erigir a sociedade racional. E eambogxperiéncia haja indicado que
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alguns porta-vozes dessa mentalidade podem indegrela admissdo de que essa
conquista pode ser alcancada mediante a ado¢doodedpnentos pedagdgicos, pela
educacao das consciéncias, 0 seu projeto éetadb impositivo e totalitario. De
d. Rodrigo de Souza Coutinho (1745-1812) — que faiador do grande baluarte dessa
mentalidade, a Real Academia Militar, instituto qu@ assegurar a sua preservagao na
fase do apogeu da mentalidade liberal, sob o Impépassando pelo ciclo de ascenséao
do positivismo, com a Republica, até as expressdoetemporaneas do socialismo
totalitario, a mentalidade cientificista registraaipresenca marcante.

As outras mentalidades também se encontram ao kb&dgodo o periodo e
ndo apenas em parte do século XIX. A mentalidaoerdi, que chegou a tornar-se
dominante na fase imperial, embora minoritariaspetisa, durante a Republica, acha-se
profundamente arraigada em amplas camadas da papukara comprova-lo basta ter
presente que, embora os ciclos de autoritarismamsegy nota dominante em nossa
histéria republicana, as aspiracdes liberais acatmarseguindo impor-se, ainda que néo
tenham conseguido transformar-se num projeto capmzgalvanizar a Nacdo e
proporcionar-lhe estabilidade politica. Caberiasigmar que a mentalidade liberal, no
Brasil imperial, assumiu a feicdo que Paulo Merntglalenominaria de consciéncia
conservadora, muito distanciada da versao portaggee conseguiu chegar ao poder e
dar passos efetivos no sentido do estabelecimenisthdo laico. Em Portugal, foram
extintas as ordens religiosas e nacionalizadogws Isens. No Brasil, as instituicdes do
sistema representativo coexistiram com a manutedgadgreja como apéndice do
Estado, com todas as implicacbes dai advindas eosqurefere a preservagdo de
institutos arcaicos. Essa circunstancia sugere sge@ encontrada uma outra
denominacdo para o que Roque Spencer Maciel deosBBatramou de mentalidade
catoélico-conservadora.

Ubiratan Macedo, no livréA liberdade no Impérig1977), sugeriu que
adotasse o nome deadicionalismq para né&o identificar uma ideologia com uma
religido. A seu ver o tradicionalismo politico née limita a preconizar a defesa do
“statu quo”, corresponde a uma criacdo modernajlteede da reacdo a Revolucao
Francesa, elaborando-se simetricamente em sinalstop@o liberalismo. O
tradicionalismo filosofico, surgido no mesmo pedp@ uma resposta as diversas
formas de racionalismo.

A sugestdo é enriguecedora do esquema de RoqueeBpeiaciel de
Barros, sobretudo porque permitiria considerarrajdgCatélica de modo auténomo.
Esta parece comprometida sobretudo com o projstaueador da situacdo anterior a
Pombal — quando exercia, de fato, o dominio sobEstado — e ndo apenas com a
tradicao.

O tradicionalismo luso-brasileiro remonta a Pasclmdé de Melo Freire
(1738-1798), criador do direito publico portuguésior dos projetos de Codigo do
Direito Publico e de Codigo Comercial elaborado<ioto da Viradeira de d. Maria |.
Melo Freire combateu decididamente as idéias ilistan, chegando a negar qualquer
sentido a pergunta pela origem do poder do moreaecafirmar que “o chamado pacto
social ndo é mais que um ente suposto que s6 edsteaginacao de alguns filosofos”.
Mais tarde, essa vertente alcancatatusteorico pleno na obra de Gama e Castro
(1795-1873).
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O tradicionalismo politico lusitano terminaria condlindo-se com o
miguelismo, minimizando, portanto, suas possibiletade repercussao no Brasil. Aqui,
entretanto, encontraria eco o tradicionalismo @fm®, capitaneado pelo primaz da
Igreja, d. Romualdo Seixas (1797-1860), gracas emqsge formariam grupos de
oposicdo a filosofia eclética nos principais cemtdo pais. Em matéria politica,
contudo, o clero formava com a monarquia consbnai

Na Republica emergiria o tradicionalismo politiemdo a assumir diversas
formas, desde os movimentos em prol da restaunagA@rquica até a vertente que
predominou entre as varias correntes que derararorgp integralismo. O positivismo
identificar-se-ia com muitos aspectos do tradidisn®@, porquanto grogressoque
reivindicava deveria achar-se subordinadodem

O que ha de curioso em todo esse processo € gagdicdnalismo chegou a
apropriar-se do movimento restaurador do tomisme gcabaria, por isto mesmo,
perdendo o referencial filoséfico para colocar-dertamente ao servico daquela
politica. Isto explica que, tendo o neotomismo edega uma posicdo de franco
predominio entre os intelectuais catélicos, dossanota a década de cinglienta, se
tenha repentinamente eclipsado. A circunstanciari@vi.eonardo Van Acker — sem
favor, o mais importante filésofo neotomista beisil — a reconhecer que muitas
adesbes ao surto neotomista estavam acumpliciamas desejo de dominagcédo e o
tomismo ndo passara de instrumento de prestigialsme “poder espiritual”. Os que
dele se serviram sdo 0s mesmos que agora o deddagzemado, indo cortejar e tentar
enquadrar o0 marxismo.

Desta forma, anentalidade tradicionalistacorresponde a outro elemento
catalisador de grande relevancia em nossa higtolitica e cultural.

Vé-se, pois, que a hipdtese de Roque Spencer MaeiBarros comporta
vasto desdobramento, se bem pareca fora de duviglaeghbora tenhamos hoje uma
visdo muito mais precisa do curso da meditacaedfloa brasileira, esse referencial ha
de continuar merecendo ulterior aprofundamento.t@m o marco histérico plantado
por Roque Spencer Maciel de Barros, ha mais dee \va@mios, preserva a mesma
atualidade que palpita em toda obra tornada ckssic

(Apresentacdo da 22 edicdo d& ilustracdo
brasileira e a idéia de universidadeSdo Paulo,
Convivio/EDUSP, 1986).

d) O fenbmeno totalitario

O novo livro de Roque Spencer Maciel de BarrosO—Fenémeno
Totalitario, Itatiaia/EDUSP, 1990 — ndo pretende ser mais whea sobre o
totalitarismo mas uma tentativa de proceder a tigegsao radical a fim de responder a
esta pergunta: como é possivel a existéncia decalgo o fenbmeno totalitario? Com
efeito, foi justamente esse tipo de inquiricdo seiu para evidenciar a obsolescéncia
do marxismo.
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Quando se decidiram a romper com 0 nacional-seniali— depois de um
longo namoro, diga-se de passagem, inclusive com parte dos comunistas votando
diretamente em Hitler nas eleicbes presidenciaid 382, para nao falar no pacto de
1939 —, os marxistas puseram em circulacédo a tesgiel corresponderia a ultima fase
do imperialismo, resultante da fusdo entre o chpitdustrial e o bancéario. Seria a
ditadura do capital financeiro, que prescinde dasrémncias de legalidade do Estado
“burgués” classico. Essa tese pueril ndo resulmguhlquer analise do processo real,
correspondendo precisamente ao que os francesasawhale boutade (diriamos
“chute”, em boa giria brasileira) e servindo apepasa evidenciar que 0s marxistas
nunca souberam direito 0 que era o capitalismoieormenos que papel desempenha o
setor financeiro nesse sistema.

Mais tarde, em 1956, na oportunidade da denunciaddalinismo por
Krushov, o PCUS ignorou solenemente as aproximagdesse faziam, no Ocidente,
entre nazismo e estalinismo. Tudo se passava cenaoditadura do proletariado, ali
mesmo na patria do socialismo, tivesse sido emgalgar um tremendo mau carater.
O esquema da luta de classes foi subrepticiamdinism&do. E 0 mais grave é que o
fuzilamento de Laurent Béria (1899-1953), subsiitnatural de Stalin (ou o simples
assassinato sem qualquer julgamento, como de éatxe ter ocorrido), louvou-se da
hipotese de que se tratava de um agente secréés.ilmpste modo, no lugar da luta de
classes como motor da histéria, colocava-se natkamada menos que James Bond.

Essa brecha aberta no monopolitico edificio do e deu margem a que
0o tema do totalitarismo viesse a ser apropriado, Qwidente, por espiritos
independentes, como Hannah Arendt (1906-1975) oigni#w Brzezinski, entre
outros, caudal que veio a ser enormemente eng@ssam a leva de dissidentes
soviéticos expulsos da Russia, passando o temataramm extrema bibliografia. O
parentesco entre as ditaduras nazista e soviéscprocedimentos para impor a cega
obediéncia até transformar os atos da vida em @eaénrituais; o papel da “nova
classe” etc., enfim, os aspectos descritivos nmelesvantes foram estabelecidos com
todo rigor.

Ao contrario dos “chutes” marxistas, essas analisagbilizaram
documentos de grande valia, como os chamados fuaglele Smolenski”, estudados
por Arendt, trazidos daquela cidade russa pelomdds, que registram todos os
aspectos da vida local, supervisionados pelo Pa@idmunista, desde a tomada do
poder em 1917.

Contudo, em que pese o notavel avanco tedricotragts permanecia sem
resposta a pergunta radical. O fato de que se dwmajseguido estabelecer com toda
nitidez a diferenca entre o totalitarismo e as &B8rde autoritarismo que o antecederam
— ou que com ele coexistiram a exemplo do fascdendussolini, do franquismo e do
salazarismo — servia para aumentar a perplexidaaderto que Karl Wittfogel (1896-
1988) procurara ampliar o leque historico ao foanal pergunta deste modo: como se
formou um Estado mais forte que a sociedade? Ssguga acerca das denominadas
“sociedades hidraulicas” (apoiadas em agricultarigada) da conta daquilo que ele
mesmo determinou dgespotismo orientalRoque Spencer percebeu agudamente que,
sendo de carater milenar essa espécie de desppti@m@oderia dar-se 0 caso de que
dele brotasse diretamente o totalitarismo, que recoriginariamente no Ocidente
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(embora em grande parte asiatica, foi a parceldeotal da Russia que comandou o
processo).

E aqui chegamos ao cerne da contribuicéo tedricodgie Spencer Maciel
de Barros. Conhecendo como conhecemos hoje a faggignida pelo totalitarismo,
somente poderia seguir-se a uma experiéncia quindise absolutamente contraria: a
experiéncia da liberdade. Dito assim parece algandeamente tedrico e sem valor
heuristico. Para afastar esse tipo de avaliacdcessipnista, basta ter presente que a
experiéncia da liberdade é algo de mui tardio dtureuocidental. Somente adquiriu
alguma amplitude no século XIX, embora os inglasessem tentando consolida-la ao
longo do século XVIII, em seguida as guerras cwiidualmente ininterruptas na
centuria precedente. Mais ainda: as democracidtcpsl estruturadas sédo ainda hoje
uma excecdo minoritaria no mundo. Num balanco patdé em 1984, Arend Ligphart
conclui que somente 25 paises poderiam ser asagsifctados, a maioria no continente
europeu (fora deste: Australia, Estados Unidosa@anisrael, Japdo e Nova Zelandia).
Numa avaliagdo mais benévola, a América Latina esageria com Coldémbia, Costa
Rica, Equador e Venezuel®dmocracies Yale University Press, 1984; traducéo
portuguesas Democracias Contemporaneasshboa, Gradiva, 1989). A tese central de
Roque Spencer esta formulada deste modo: “o tmiahto... € uma regressao
deliberada ao arcaismo, pela via politica, 0 gessupde, é claro, que esse arcaismo
tenha sido superado — o0 que mostra, por si s6oqdespotismo ou a tirania, assim
como outras formas politicas autoritarias, descomptidas com a modelacdo do
homem, sdo essencialmente dele diferentes”.

Na visdo do autor, o fendbmeno totalitario, na madith que reclama o
homem por inteiro, tornando a politica aquela mgta Gltima em que tudo deve ser
resolvido (“engolindo e substituindo até mesmo l@ié® e a metafisica”), constitui
uma instancia privilegiada para nos aproximarmasndaltiplas dimensdes do humano,
a fim de apreendermos os elementos constitutiveedser.

Aproximando-nos da pessoa humana através desstrabprivilegiada,
nos damos conta de sua ambiguidade essencial. Dé&adon s6 atinge o estatuto
espiritual, que Ihe é proprio e caracteristico,ngiease reconhece distinto do mundo e
dele se separa. A informacdo que dispomos dassvéuituras sugere, entretanto, que
essa ruptura é extremamente dolorosa. Para ficammptano que nos € mais familiar,
esta € a origem da idéia de “paraiso perdido”,ciesda a nocdo dguedae depecado
original. Fica portanto no horizonte do homem esse arcaisssa nostalgia da reunido
com o todo. Nessa estrutura fundamental do homequeé repousa o fendbmeno
totalitario.

No entendimento de Roque Spencer, o totalitarismose seguiu apenas a
experiéncia moderna da liberdade. Reveste-se dasaeteristica o regime espartano.
Ao totalitarismo antigo néao faltou sequer o ideologue identifica na figura de Platéo.

Para chegar a esse resultadd;endmeno Totalitaripassa em revista tudo
de mais relevante que foi publicado acerca doitatisimo. Roque Spencer trabalha no
tema, de forma ininterrupta, ha pelo menos dez,gadendo apontado nessa direcao
num livro que se tornou classico e ponto de ret@aéas ultimas geracddatroducao
a Filosofia Liberal(1971), manifestacdo de crenca nos valores pedeméberalismo,
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num momento em que a Republica brasileira supuakeartencontrado o caminho da
definitiva superacdo do sistema representativojrdammue perseguia infatigavelmente
a partir do instante de sua proclamacao, a 15 denmioro de 1889.

O livro de Roque Spencer é de uma riqueza extna@nrdi e nosso temor,
nessas notas esquematicas, € empobrecé-la. Inovapefias em relacdo a hipotese
acerca da possibilidade de sua manifestacao camatmgnte no esclarecimento acerca
do que o homem possa ter de mais recondito. Algurtsos temas encontram
elaboracdo renovada, em especial a compreensageduogsa ser a ordem totalitaria, o
problema da ideologia e da agremiacdo politicdit@tia, bem como a correlacdo do
fendbmeno com o imperialismo.

N&o seria nenhum exagero dizer-se QUEendmeno Totalitarienarca um
momento de inflexdo na pergunta pelo homem, queeracgo da Independéncia
procurou responder de modo verdadeiramente obsessobretudo na década de
quarenta do século passado, quando imaginou esgatfravés da investigacao,
encaminhando-a na direcdo da liberdade. Tobiase®a(l839-1899) reorientou essa
investigacdo, encaminhando-a na dire¢do da comsgiéh assim passamos do patamar
do homem como liberdadpara o plano ddnomem como consciéngigue produziu
resultados notaveis, confExperiéncia e Culturg1977), de Miguel Reale. E provavel
que Roque Spencer Maciel de Barros esteja agotgyunando um novo ciclo, que
ambicionaria compreendethomem como totalidade

(Transcrito do Jornal da Tarde Caderno de Sabado,
24.11.1998).

e) Como se caracterizaria a posi¢cao pos-culturalest

Tive oportunidade de discutir com Roque Spenceridlladte Barros as
razdes pelas quais viria a afastar-se progressiiena® culturalismo. Em vista do seu
inesperado falecimento nao tive a oportunidadeistensatizar aquelas discussodes de
modo que nao teria cabimento valer-me delas — seniRgQque Spencer pudesse indicar
0 acerto das opinides que lhe atribuiria — paraatarizar a sua nova posicao. Nessa
circunstancia vou tomar por base o seu ultimo lideo filosofia geral -Razéo e
racionalidade de 1993 — e o artigo que publicou dornal da Tarde(24.09.94),
dedicado a Karl Popper, que falecera na semanaante

A insatisfacdo de Roque Spencer com o culturaligmavinha da sua
conviccdo da inexisténcia naquele de uma filosdaciéncia, que desse conta da
problematica posterior ao aparecimento de maisna fisica.Razao e racionalidade
expressa bem essa ordem das preocupacdes e nacapora primeira parte do livro
relne os ensaios que dedicou ao tema (“Primeita paQuestdes epistemoldgicas”).
Nessa investigacdo acabaria seduzido por Poppgrem proclamaria como o maior
filosofo do século XX.

A adesdo a Popper iria leva-lo a aceitar a sualesldr teoria dos trés
mundos, segundo a qual a esfera da cultura semr@o n° 3. Os reflexos desse
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entendimento encontram-se no mesmo livro, quanddisgge a rever o conceito de
cultura e ndo consegue dar conta da problemataz ét

Se distinguimos perspectiva filosofica de sistenhasdfico, os maiores
filésofos sdo aqueles criadores de perspectivaabar, Platdo e Aristételes, inventores
da perspectiva transcendente e Kant, pai da pérsgpeacanscendental. Os grandes
filosofos, em seus respectivos ciclos historicasstatam-se pelas contribuicbes que
proporcionaram ao aprofundamento de determinadiddgmas. Desse angulo, se existe
algum fildsofo em nosso século que pudesse meeeamsignacdo de “maior entre
todos”, seria sem duvida Hermann Cohen, pelo feitdvel de haver trazido a tona a
perspectiva transcendental, esquecida na Alemaglbacprso seguido apés a morte de
Hegel; aceita na Inglaterra mas para impedir toslge@ilacédo ulterior ao patamar
epistemoldgico inicial, e virtualmente ignoradaFranca. O valor heuristico daquela
perspectiva evidencia-se de pronto pela reviravglta Cohen produziu na filosofia
alema, fazendo-a renascer das cinzas e floreseaode impressionante.

O mérito de Popper consiste em haver retirado asdila inglesa do
impasse a que estava sendo conduzida pelo radthcalde figuras menores, que
pretendiam reduzir todo o conhecimento humano aguastos enunciados cientificos.
Na prética reencaminhou aquela filosofia no serdaksuas melhores tradigdes.

A troca da teoria culturalista dos objetos peloceitio popperiano de trés
mundos resulta empobrecedora. Justamente aquaka peomite situar o conhecimento
cientifico em seu plano proprio, despojando-a dasepsdes imperialistas que o tem
acompanhado. A contribuicdo de Popper é elucidgorgue leva em conta o duplo
aspecto da ciéncia: esta voltada para a verdaden&wapode prescindir de seu carater
operacional. De sorte que as teorias cientificasppse adstritas a determinados
segmentos do real, estdo naturalmente sujeitdatag@o e o esclarecimento de Popper
ndo deixa de ser um feito notavel. Contudo, a awbde dispor de uma filosofia da
ciéncia, exaustiva e completa, que procure moldatigersas teorias, esta na linha da
reconstituicdo do sistema, ambicdo que o nossoaewigenciou achar-se desprovida
de sentido. Aléem do mais, praticamente a totaliddole cientistas ndo revela maior
interesse por essa ordem de problemas filosofiéesim, o fato de que Nicolai
Hartmann haja dedicado grande parte de sua vidab@mrar uma espécie de tadbua
exaustiva de categorias, apta a abranger o conjlanéiéncia de seu tempo — nos varios
volumes da su®ntologig a exemplo do que pretendeu Kant, em relacaoica fike
Newton, na Analitica Transcendental —, ao que & sado produziu qualquer impacto
nos meios cientificos. Se é assim, a preocupagamdema advém da propria filosofia,
0 que somente se justifica pelo empenho em dispandsistema.

A admissdo de uma esfera de objetos referida aegtem se revelado de
extremo valor heuristico. A obra de Miguel Realeeén uma prova de quantos temos
avancado no entendimento da pessoa humana e deaalgjue deu origem. Desatento
para tais desenvolvimentos, dRazao e racionalidad€'Segunda parte — Questdes
éticas”) Roque Spencer ressuscita velhas questée®) a posse de uma hierarquia de
valores da qual o existente singular pudesse esgatido para a sua existéncia. Popper
tampouco o ajuda a dar conta da palpitante quetdmsso tempo: como enfrentar e
derrotar ao niilismo.
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Espero que as restricdes que me vejo obrigadoea famma pessoa a qual
sempre dei as maiores provas de admiracao e apregodecorréncia do fato mesmo
de seu desaparecimento — sejam entendidas de &teo@ada, como o proprio Roque
Spencer as entenderia, isto é, como parte do didog entretivemos ao longo de
tantos anos. O fato de que haja abandonado a H3ulilaalista em nada diminui a sua
presenca na filosofia brasileira contemporaneasuEsbnvencido, como o declaro na
Introducdo a Histéria das ldéias Filosoficas no Bita que a sua proposicdo de
considerar ao homem como uma totalidade marcarve miclo da meditacdo
filosofica nacional.
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IX. PERDAS ASSINALAVEIS

1) Machado Neto

Faleceu aos 47 anos, em plena curva ascensioralati@idade, Antonio
Luiz Machado Neto. Baiano, plenamente identificamiom o0 seu meio e com a
universalidade da cultura.

Bacharelou-se em direito no ano de 1954, aos 24 daodade, e, mais
tarde, cursou filosofia. Dedicou-se desde logo agistério, tendo alcancado a livre
docéncia e o cargo de Professor Titular de Sodmlog Faculdade de Direito da
Universidade Federal da Bahia. Convidado paraastacda tarefa, em 1962, organizou
o curso de direito na recém fundada UniversidadBrdsilia, afastando-se em vista da
crise de 1965. De volta a Salvador, reintegrou-ae Umiversidade dedicando-se
inteiramente a organizagdo do curso de pos-graduagaciéncias humanas, iniciativa
plenamente vitoriosa a que soube imprimir o trageercial de sua obra: empenho
efetivo em prol da apropriacdo da cultura baiammeimente plantado em categorias
universais.

Em apenas 25 anos de atividade intelectual, soudmbupir uma obra de
grande amplitude e integral coeréncia. Nesse perfmblicou cerca de 25 livros, todos
dedicados a dois grandes temas: sociologia do conéeto e filosofia do direito. Nos
altimos anos, por exigéncia do magistério, mas é&ambomo natural desdobramento de
sua meditacdo, interessou-se vivamente pelo quendeavaeidética sociolégicana
busca dos suportes ontologicos da inquiricdo salseiedade.

Em matéria de Filosofia do Direito, manteve, nosoude sua vida, inteira
fidelidade a denominada teoria egoldgica do direstgas bases foram lancadas pelo
argentino Carlos Cossio, mas que Machado iria debsr nos varios livros que
dedicou ao tema desde a Introduc&diéncia do Direito(Sao Paulo, Saraiva, 1° Vol. —
Preliminar Epistemoldgico, 1960; 2° Vol. — Sociaéboduridica, 1963) até a tese que
elaborou, em 1974, para o concurso de Professmitaide Teoria Geral e Filosofia do
Direito: Fundamentacdo Egologica da Teoria Geral do Direit® amplo
desenvolvimento que deu a essa teoria se compedgadpbate ocorrido na arguicéo
dessa tese, entre o autor e os professores LoMilalova (Universidade Federal de
Pernambuco), Tarcisio Burity (Universidade Fedefal Paraiba), Rubem Nogueira
(Universidade Catdlica de Salvador) e Calmon desd%ae Silvio Farias, seus colegas,
publicado pela Universidade Federal da Bahia (¥dém Debate, n° 5, 1974).

Acerca da fidelidade dessa longa vivéncia com aatemoldgica, Candido
Mendes teria oportunidade de assinalar: “A vincitage Machado Neto ao argentino
Carlos Cossio — o fundador da Teoria Egoldgica tteifd — fica como exemplo de um
estilo que € ja por si mesmo indice de maturacdairda cultura: o das grandes
amizades que testam o respeito alcancado pelo qmnskante do coléquio da
exceléncia ditado pela comunidade académica irdienma, sem fronteiras nem
concessdes. Mas ao lado desse transito secrefigibnad, ganha a obra de Machado a
marca da “vigéncia”’, na expressao de seu querilanJMarias, ou seja, a especial
encarnacdo do “mundo das idéias”, que destaca tran#s professor, 0 homem da
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inteligentsiasobre o profissional ou o ourives do textddrpal do Brasi] 9.8.1977).
Mas ao lado desse compromisso com as idéias ddesgoo, como indica ainda
Candido Mendes, Machado Neto nunca perderia da gistecessidade de referi-lo a
tradicdo cultural brasileira. Gracas a semelhamtespectiva nos daria o notavel e
compreensivo balanco que éHistoria das Idéias Juridicas no BragfBao Paulo,
Editoras Grijalbo/USP, 1969).

A sociologia do conhecimento, segundo se mencioomuostituiu outra de
suas constantes preocupacoes. Seu primeiro liveayestamente essa questBois
aspectos da sociologia do conhecimerBalvador, 1952). Ao longo de sua curta e
fecunda existéncia teria ocasido de amadurecer meddematica, particularmente
nestes livrosTeoria do Direito e Sociologia do ConhecimerfRo de Janeiro, Tempo
Brasileiro, 1965;Problemas filosoficos das ciéncias humanis. Universidade de
Brasilia, 1966;Da vigéncia intelectual Sdo Paulo, Grijalbo, 1968 Eormacédo e
tematica da sociologia do conhecimenténiversidade Federal da Bahia, 1970. Este
altimo livro tem a virtude adicional de exprimir gentido que atribuia ao seu
magistério, todo dedicado a formacdo de pesquisadgue estivessem abertos,
simultaneamente, as condicbes concretas da realidadundante e a inquiricdo
filosofica. Assim, comeca por estabelecer o queoakma de inevitabilidade da
filosofia. Ndo apenas como meditacdo a respeit@iéacia mas também acerca da
existéncia humana como totalidade, Machado entemekaa dimensao verdadeira da
sociologia do conhecimento desabrochava no procdsssua formacéo historica,
destacando-se trés vertentes, a saber: 12) 8gi@ao homem de conhecimento; 22)
Sociologia da obra de conhecimento; e, 3%) Sodmlog vigéncia intelectual. No
primeiro caso, trata-se de explicitast@atusdo intelectual. No segundo, averigua-se as
vinculagbes que a obra de conhecimento guarda legfceao ambiente social em que
vem a luz, é divulgada e aceita ou repelida. Fieatey como tema conclusivo,
averigua-se as condicdes da atmosfera inteledteahdante.

Nos ultimos anos, preocupava-se Machado, do meswado ngque seu
companheiro na estruturacdo do curso de pos-gradwEn ciéncias humanas, Carlos
Costa, com a cientificidade da sociologia, que &usgreservar aproximando-a das
demais ciéncias (a idéia de que a realidade seeiatonstitui de um determinismo
modificavel pela liberdade) mas sem perder seustédweis compromissos filosoficos
(a idéia de que, do ponto de vista da culturaahdale social se constitui na liberdade
marcada pelo determinismo). Desse interesse ficammois estudos de eidética
sociologica(Salvador, UFBa. 1975).

Antonio Luiz Machado Neto morreu prematuramentel @ssaparecimento
priva-nos do aprofundamento de uma perspectivememente fecunda, realizada pela
pessoa melhor credenciada a fazé-lo, embora sasbajue essa meditacdo sera
retomada pela geracdo que agora emerge para rgigisulSe tudo isto € verdade, ndo
se pode também deixar de reconhecer que logroucalcaealizacdo plena na esfera
intelectual. E ndo s6 nesta mas também no plasteexial, onde soube formar grandes
amizades, a comecgar da maior e talvez a mais |dd&iser alcancada, a de sua
companheira Zahidé, mulher de inteligéncia notévefjue soube transformar seu
matriménio com Machado no culto de profunda e métirairacéo.

(Transcrito deCiéncias Humana(3): outubro-dezembro, 1977).
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2) Geraldo Pinheiro Machado

Com o falecimento de Geraldo Pinheiro Machado,mocia de dezembro
altimo, a historiografia filosofica brasileira sefrenorme perda. Além do notavel
trabalho que realizou na matéria, desde a décad@ndéenta, ocupava uma posi¢ao
singular entre os estudiosos da filosofia brasileEnquanto estes, em sua maioria,
filiam-se a corrente culturalista, Geraldo Pinheiktachado era um destacado
representante do neotomismo. N&o se sentiu obrigadiespir-se de suas convicgcdes
tomistas ou da condicdo de catdlico para exercitaa atitude compreensiva, nao-
participante, no exame da evolucao das idéiagfies em terras brasileiras. Ainda na
primeira edicdo dé Filosofia no Brasil(escrita em 1961 e publicada dois anos depois)

fez questao de inserir esta declaracao expressa:

“Na elaboracdo deste complemento Historia da Filosofia de J.
Hirschberger, sobre a Filosofia no Brasil, abandwsa completamente a linha
tradicional da historiografia filosofica brasileii8) quanto ao propdsito de procurar a
originalidade dos escritores de filosofia, entendida como indengais ou menos
espetacular de coisas ndo antes formuladas, ei@2ifjaqja vontade de manifestar-se a
favor ou contra, parecendo-nos que sO excepciomdnigteresse a historia esse tipo de
pronunciamento do historiador, interessando andeeses e 0s temas, 0s objetos de
inteligéncia apreendidos por ele no material dedjsigdoe.

Procuramos retificar, por outro lado, e reduzinalumite proporcionado a

tendéncia também tradicional de pesquisar ondear estudado aprendeu o que diz, a
que livro, vindo dos navios da Europa esta eletimg® — tendéncia que, as vezes,
extremada, impede o historiador de ler o textoworalé nele, ndo o Ié. “Leiamos o0s
autores” daria eu como conselho a nova geracasaliétoges de histéria da filosofia, se
tivesse autoridade, reputando-me em tal consetispirado nessa espécie de “bom
senso nacional’ que, na frase de Jackson de Faglaeirparece velar pelas nossas
letras”.

Geraldo Pinheiro Machado exerceu o magistérioldsdiia na PUC de Séo
Paulo. Desde jovem teve participacdo ativa no aiarimo brasileiro. Entendia a
posicdo do tomismo, em face da filosofia contempemd como didlogo aberto e
respeitoso, consoante se pode ver do seuAivnocao de ser em Maritain e Heidegger
comparadas no plano de um primeiro momento da ogial (Sao Paulo, 1955).
Traduziu A existéncia na filosofia de S. Tomake Etienne Gilson e o Tomo | do
Tratado de Filosofiade Régis Jolivet.

Seria entretanto no ambito da Historia da FilosofaBrasil onde viria a
alcancar posicdo de merecido destaque, revelanttatsshador incansavel e criativo.
A Filosofia no Brasil que elaborou como complemento a obra de Hirsgebed?
edicdo, 1963; 22 edicdo, 1968) apareceu também taxtm autbnomo (32 edicdo, Séo
Paulo, Cortez e Moraes, 1976). Escolheu um autasilbiro para a sua tese de
doutorado (A critica filosofica e o livrbatos do Espirito Humano de Goncalves de
Magalhdes S&o Paulo, PUC, 1974). No curso de pos-gradudgdBUC-Sao Paulo
orientou teses dedicadas a autores e temas dafildsasileira.

Sua iniciativa de maior peso consiste entretantot@&morganizado, no
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Centro de Documentacdo daquela universidade, wallra de catalogacéo sistematica
da obra de autores brasileiros. Para estabelec¢atococom as varias universidades
brasileiras que contam com acervo bibliograficona@éria, concebeu um catalogo
coletivo intitulado 1.000 titulos de autores bsils de filosofia. Conseguiu editar
estes volumes: I. Livros e capitulos de livros @Q98. Artigos de periddicos (1983);
[ll. Eventos: congressos, seminarios, encontrost®® (1984); e IV. Resenhas (1984).
Deixou concluidos outros volumes.

Desde ha vérios anos Geraldo Pinheiro Machado m@egpaum livro
dedicado a filosofia brasileira contemporanea.

Seus amigos e discipulos saberdo preservar a imagemam homem
profundamente religioso e, ao mesmo tempo, disddocide toda espécie de
intolerancia. Procurou sempre convencer pelo exe@psem minimizar ou obscurecer
divergéncias, jamais permitiu que estas resvalapseano terreno pessoal.

(Transcrito daRevista Brasileira de Filosofjan® 141, jan.-mar.,
1986).

3) Durmeval Trigueiro Mendes

Vitima de atropelamento, faleceu em dezembro uliduaneval Trigueiro
Mendes, que pertenceu ao reduzido escol dos graddeadores brasileiros.

Depois de ter estudado no Seminario Arquidiocesa@olodo Pessoa,
Trigueiro (como era mais conhecido) concluiu o ous Letras Classicas na Faculdade
Manoel da Nobrega, do Recife, em 1949, obtend@nwoseguinte, a Licenciatura em
Pedagogia, na Universidade Catélica de Pernambiuremiientou ainda o Curso de
Direito, igualmente no Recife, onde se bacharetoul®54, mas sua carreira ja estava
decidida: o magistério. Jovem brilhante, aos 25 atwwna-se Catedréatico de Sociologia
da Educacédo, em Joédo Pessoa.

Embora nascido em Mato Grosso e sua ida a Jododessha sido uma
decorréncia do periodo em que imaginava tornagserdote e estudava no Seminario
Arquidiocesano, Trigueiro estabeleceu uma fortewscdo com a cultura paraibana.
Secretario da Educacdo, de 1954 a 1958, organigssenperiodo a Universidade da
Paraiba, de que viria a ser o primeiro reitor. Maide, tendo sido nomeado Diretor do
Ensino Superior do MEC, funcbes que exerceu de 1861964, radicou-se em
definitivo no Rio de Janeiro, passando a ensinaamtgya Universidade do Brasil,
posteriormente denominada UFRJ. Em 1964, torn@-seembro do Conselho Federal
de Educacéo.

Trigueiro € um dos grandes artifices da Reformavéigitaria que passa a
ser concebida ainda em 1964, a partir de uma dandol entdo Presidente Castelo
Branco ao CFE. Sua idéia era transformar a Undade num centro de cultura, ao
invés de maquina de fabricar diplomas profission&isseu ver, o ciclo basico
abrangeria a area de ciéncias humanas, para ltgioekser um patamar de cultura,
calcado nas obras classicas. Nas discussfes daguigldo vislumbrava-se nitidamente
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a derrota que iria experimentar, juntamente cordemsais promotores da iniciativa. A
titulo de exemplo, lembro aqui que os titularescddeiras introdutérias aos varios
cursos especificos recusaram de pronto a possitidide reconceber-se introducdes de
carater geral. Seu empenho consistia em impor @xjgéa, 0 que acabou acontecendo
no arremedo de curso basico afinal introduzido nzaide. Sabemos todos no que deu a
tal “reforma”, desviada de seus objetivos para caddiar ainda mais o0 modelo
profissionalizante de universidade.

Como membro do Conselho Federal de Educacao, Tmaguesistia com
bravura a distorcdo que se praticava. Em 1969,ngalse do Al-5, a burocracia
ministerial promoveu a sua aposentadoria compalséa Universidade e o seu
afastamento do Conselho. Ao mesmo tempo, Alceu Aswotima e Anisio Teixeira
nao eram reconduzidos aquele 6rgao. Transferido Paasilia, afasta-se Barreto Filho,
que a época o presidia. E assim o Conselho guearastionavelmente representativo
da sociedade junto ao Poder Executivo torna-seimpless apéndice burocratico. Eis ai
a raiz do descalabro educacional que herdamos\d#lRéo de 64.

A arbitrariedade cometida contra Durmeval Trigugmmvocou grande
indignacdo nos meios académicos. A PUC-RJ convidpara integrar a pos-graduacao
no Departamento de Educag&o. Incumbido de orgarozdnstituto de Estudos
Avancados em Educacédo, da Fundacao Getulio Vasgasministro Moniz de Aragéo
colocou a Trigueiro em sua equipe, que viria avsa&is tarde membro de seu Conselho
Coordenador. O professor Miguel Reale estimulous@aganizar o IBF no Rio de
Janeiro, que o teve como presidente.

Desse modo, apoiado na familia, nos amigos, noalumos e colegas,
Trigueiro refez a sua vida académica e, com o Esi® de sempre, langou-se a novos
projetos. Na década de setenta, coordenou a pasglaisofia da Educacao Brasileira
publicada em 1983. Estava empenhado em fixar ol pipé&NEP, através do que se
publicou na Revista Brasileira de Estudos PedagégiEoi portanto um homem em
plena atividade que o destino arrebatou da cutixasileira.

Durmeval Trigueiro publicou uma grande quantidadeedsaios e artigos,
gue conviria agora reunir em livro. Nestes traballestdo fixados um momento
destacado da educacéo brasileira.

(Transcrito daRevista Brasileira de Filosofjan® 150; abril-junho,
1988)
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X. ENSINO E INSTITUICOES

1 — A Sociedade Brasileira de Filosofia

A Sociedade Brasileira de Filosofia foi fundadaRio de Janeiro, em 1927.
Singularizava-a a circunstancia de que nao predendiocar-se a servico dessa ou
daquela corrente mas aspirava congregar as divéesa®ncias. Assim, entre 0s
fundadores, aparecem positivistas histéricos congiib&rto Xavier e Ximeno de
Villeroy, mas também remanescentes da Escola dd@eReomo Almachio Diniz e
Liberato Bitencourt, e, igualmente, representadi&s novas idéias em emergéncia, a
exemplo de Amoroso Costa, Nestor Vitor, Renato Adime tantos outros. A Sociedade
teve vida mais ou menos ativa até o periodo imaali@hte posterior ao término da
Segunda Guerra. Nessa fase, editou Avsis e promoveu grande numero de
conferéncias, das quais tornou-se mais famosa,noeidade do tema, a que proferiu
Alcides Bezerra acerca de nosso pensamento caolonial

Pareceu oportuno Revista Brasileira de Filosofiaromover o registro do
evento, através do depoimento do prof. Deolindo Amoque viveu uma das fases da
entidade, bem assim transcrevendo o indiceAd@ss dentre os quais ndo logramos
localizar o de numero 5.

Ao que parece, a Sociedade Brasileira de Filosef@ma tradicao que teria
sido abandonada com a emergéncia do positivismeimAscom efeito, a partir da
década de setenta, do século passado, proliferaBoeiedades Positivistas, com o
propésito de difundir as idéias de Comte. Embos® @sovimento se haja fracionado
em faccBes divergentes, sempre se tratava de pagdoi sectaria, fechada aos pontos
de vista contrarios.

No Império, tudo leva a crer que vigorava o empente formacédo de
sociedades abertas. Assim, na Bahia, em decorréahetz da estabilidade politica que
comecga a ser alcancada nos comecos da décadardatguéiormam-se organizacdes
literarias (Sociedade Instrutiva da Babhia; Institdtiterario etc.) mas também a
Sociedade FiloséficaNo Correio Mercanti] ao longo do ano de 1843, o secretario
Manoel Correia Garcia publica as convocacdes. Cendi?h9, de 3 de marco, avisa que
“Domingo, 5 do corrente, a Sociedade Filoséficadaa primeira sessédo deste ano”. O
anuncio da sessdo de agostoorfeio Mercantil n® 178,, de 17.08.1843) indica:
“continua a discussao da tese sobre a perfectidifidio espirito humano”. Era a fase de
formacéao da corrente eclética.

Na noticia sobre o Estado da Bahia, elaborada &&, para a Exposicéo de
Chicago (Joaquim Manoel Rodrigues Lima, DiretorAtquivo, Salvador, 647 p.) no
capitulo dedicado as “Sociedades cientificas, alitas, artisticas e recreativas”(p.
396/397) sao caracterizadas a Sociedade Médica atiéa BEfundada em 1888), o
Gabinete Portugués de Leitura (fundado em 1863)Gxémnio Literario (fundado em
1860). Sao apenas referidas, sem outra indicadébe G\teniense, Grémio Literario e
Cientifico e Panteon Literario. Ndo ha mencao de¢dace Filosdfica, o que é indicio
de que, se chegou consolidar-se, néo teria solewwo longo do Segundo Reinado.
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A tradicdo com que tanto sucesso reassumiu o UtwstiBrasileiro de
Filosofia € tema digno de ser pesquisado, merecpnddsto mesmo a aten¢do dos
estudiosos do pensamento brasileiro.

O depoimento de Deolindo Amorim esta contido ngaradiante:
“Resumo histoérico da Sociedade Brasileira de Filosia

N&o sei se possa dizer qu8aciedade Brasileira de Filosofseja uma das
mais antigas instituicobes deste género, no Brasik ndo fiz pesquisa histérica neste
sentido. Por uma noticia, que encontrei no velhmrrd do Commércio” (ndo me
lembro de que ano), verifiquei que existiu, no EB@assado, no Rio, uma espécie de
cenaculo, nome muito do gosto da época, em gqueuséam 0s estudiosos da Filosofia,
mas creio que de duracdo efémera. Reunibes desrcitdésofico, sem a organizacéo
formal ou estatutaria de uma agremiagéo, houveasiuito Rio e nos Estados, pois nao
faltavam, por toda a parte, espiritos afeitos se@dpcdo pura, ao conhecimento
desinteressado. Pode ser lembrada, e bem a pmpd$amosdadaria Espiritualdo
Ceard, onde Capistrano de Abreu, entre outrogyedioger se iniciou nos assuntos desta
natureza. Seja como for, a Sociedade Brasileifldsofia tem sua historia.

Fundada a 24 de abril de 1927, ja conta, como sguase meio século. Do
grupo de fundadores da Sociedade Brasileira desdfilyp os registros guardam os
seguintes nomes: General Dr. José Maria Moreiran@tdies — Dr. Vicente Licinio
Cardoso — Manuel Miranda Ribeiro — Cel. Dr. Liberd&itencourt — Dr. Murillo
Campos — Jodo Alcides Bezerra Cavalcanti — Nicétadrigues — Almirante Raul
Tavares — Ignacio Raposo — Lupércio Hoppe — JosgaMaes de Souza Ledo. O 1°
presidente, que se conservou por muito tempo ngocdoi o General Moreira
Guimaraes, que era também da Sociedade BrasileilGetgrafia e Grdo-Mestre da
Maconaria. Quando entrei para a Sociedade, ainula stgéncia do velho estatuto, ha
vinte anos mais ou menos, encontrei na presidéndémirante Raul Tavares. Sem
lastro financeiro, porque os fundadores nunca pamsaisto, a Sociedade funcionava,
de favor, na sede da Sociedade de Geografia, gueeltha a sala de conferéncias e
outras dependéncias, na Praca da Republica. Assilaa,acom muito esfor¢o e pequena
subvencdo, que demorava muito para ser paga, aounspgblicar o seu Anuério
durante algum tempo.

N&o tendo carater académico, mas antes, na realigaocurando fugir a
qualquer formalismo, a Sociedade era, de fato,eosgupode chamar uma agremiacao
aberta: aceitava todas as correntes de pensammd@uoidazia discriminacao de credo e
permitia, em todas as reunides, o debate francavélawma época em que esses
debates, nas conferéncias quinzenais, realizadapresea tarde, muitas vezes se
prolongavam durante horas a fio. Havia, realmentéto interesse. Poucas instituicoes
culturais poderiam apontar-se com tanta aberturasgpérito, tanto acolhimento de
opinides. Nao se discutia religido nem politica,sndéscutia-se matéria filosofica a
vontade e com respeito humano. Bastaria dizer @qw&ahno quadro da Sociedade,
convivendo sem animosidade, positivistas, catdlicespiritas, teosofistas, livres-
pensadores e assim por diante. O General Moreirm&ées, por exemplo, um dos
fundadores e 1° Presidente da Sociedade, eravgisitiao passo que o Almirante Raul
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Tavares, seu sucessora presidéncia, era catolico. O elemento posiévistve
preponderancia no comego, mas entraram depoissoatmatingentes. Quando tomei
posse, declarei minha convicgao espirita e senypeseas minhas idéias sem a minima
restricdo, assim como os meus confrades de douDinargia-se amplamente, mas sem
quebra do espirito de cordialidade, que a todosriawa pelo amor ao estudo das
questdes filosdficas.

Infensa, por natureza, a qualquer rigidez ou podocacadémico, a
Sociedade n&o exigia, por exemplo, que 0s candidapoesentassem uma tese ou
exibissem curriculo, mas apenas que demonstrasgenesse ou embocadura para a
Filosofia, independentemente de escola ou formagguecifica. O candidato era
proposto, naturalmente com as necessarias indeat®esua vida intelectual e seus
vinculos com matérias filoséficas e, uma vez aptava proposta pela Diretoria,
marcava-se o dia da posse. Nesse ato, sim, o o definia sua posicao filosofica.
O espirito da Sociedade, como costumavamos dizer, inspigvas primitiva
concepcao de “amor a sabedoria” e, por isso mesawogogitava de recursos materiais,
nem de titulos e convencgdes: queria apenas agremistudiosos de Filosofia, fossem
quais fossem suas tendéncias doutrinarias. Figieraslevo no magistério superior, na
Magistratura, no jornalismo e nas letras, assimacoras Forcas Armadas e nas
profissdes liberais fizeram parte da Sociedade.

Mais tarde, porém, em virtude das proprias mudasgamis, a Sociedade
Brasileira de Filosofia teve que se adaptar a meakdade, pelo menos até certo ponto,
sem modificar a linha espiritual de origem. Masaoigou a parte administrativa, tanto
quanto possivel, estabelecendo uma contribuicamavat, atualizando a contabilidade
etc. Tornou-se necessaria, sendo indispensavefoana do estatuto, ja agora sob a
presidéncia do Ministro Fonseca Hermes, diplomata cdrreira, tempos depois
aposentado. Introduziram-se inovacoes realmenezidpeis. Uma delas, por exemplo,
a criacao da categoria de socios-titulares, coregggectivopatronos Instituiram-se 40
cadeiras, 0 que, a principio, ndo impressionou gtamente porque alguns elementos
remanescentes da primeira turma acharam que ad&8deié@ia tomar feicdo académica,
contréria ao verdadeiro espirito da instituicdosMareforma estatutaria foi aprovada,
depois de muita discusséo.

Exatamente ai, quando se tratou de escolher osnpatrdos titulares,
ocorreu uma dificuldade. Qual o critério na seledas patronos? ... Cada titular,
ocupante de uma das quarenta cadeiras, naturalescdtheria seu patrono dentro da
propria corrente de idéias, o que é perfeitamagied. Mas houve logo uma objecao:
e serdo filésofos todos esses patronos? ... Dueadiscussao do estatuto em reforma,
aventou-se uma alternativa, que ndo logrou aprovage#ial: ou os patronos seriam
escolhidos entre os fil6sofos classicos ou devenmeierir-se fildsofos brasileiros.
Duas restricbes logo se levantaram: como distingsiiverdadeiros filésofos, os que
deixaram pensamento criador e os compiladores memiadores? E haveria quarenta
filésofos classicos, na expressao legitima? quds os filosofos brasileiros? ... Se por
filésofo, strito sensodevemos entender somente os que fizeram escotieimaram
doutrina, seria dificil identificar entre nés umgimo fildsofo, embora tenhamos
homens de pensamento filoséfico no campo juridiecescrita etc., como € o caso de
Farias Brito, Silvio Romero, Clévis Bevilaqua, mtemplo. Na propria Sociedade de
Filosofia tivemos Manuel Carlos de Sousa Ferrgiemsador auténtico e com idéias
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proprias, autor de mais de um livro de naturezsdilica. Manuel Carlos foi, durante
muito tempo, a bem dizer, a alma da Sociedade egnetsirio-geral que fazia tudo. Nao
deixou uma filosofia, mas embrenhou-se muito, qy&$e vinda inteira, na elaboracao
de seus pensamentos. Criou-se, assim, commpassana reforma dos estatutos.

Finalmente, por sugestdo do Ministro Fonseca Hernoesn intuito
conciliador, adotou-se outro critério, mais amplmais liberal: cada titular de cadeira
simbdlica escolheria seu patrono na area de pemsaragjue estivesse filiado. E foi o
que prevaleceu. Ja disse que havia, na composizdguadro social da Sociedade,
elementos oriundos das mais variadas faixas dan@s Cada qual elegeu seu patrono,
com inteira liberdade. Alguns nomes ndo sdo codbedora de seu circulo de idéias,
mas todos eles deram contribuicdo a Filosofia.ef§amel. Entdo, & luz do novo critério
seletivo, considerou-se filésofo ndo apenas o tuesde construido um sistema ou
encabecado uma escola ou figurasse nos tratadeifodefia, mas aquele que, neste ou
naquele campo, tivesse revelado pensamento fitwséfi ainda mais, tivesse realmente
enriguecido a cultura filoséfica no tempo e no espdosse qual fosse o prisma de suas
concepcoes. Sob esta orientacdo, que harmonizdo tyem as diversas tendéncias, a
galeria de patronos reuniu simbolicamente nome®rexiais de varias correntes,
como Augusto Comte, Jackson de Figueiredo (se r@@engano), Allan Kardec, Farias
Brito e outros, que completaram o quadro. De mip&de, coerente com as minhas
idéias, escolhi Léon Denis, filésofo-espirita, empcelogio, obrigatério nas praxes da
Casa, justifiquei a preferéncia, ja pelas afinidagge tenho com esse grande escritor e
pensador francés, ja pela influéncia de sua obranirina vida.

Durante a nova fase, a sociedade promoveu confagéespeciais, algumas
de certa repercussao, sobretudo porque pronunciolagpessoas estranhas a sua
organizacao e a respeito de assuntos inegavelmaat@antes. Convém dizer, antes de
terminar, que nao havia discriminagédo de sexo ewgréntegrantes do corpo social.
Seguiram-se na presidéncia da Sociedade o Dr. @andReichardt, Dr. Tullio Chaves
e o Almirante Washington Perry. Este, portantaeesumo historico. Tendo que deixar o
prédio da Praca da Republica, a Sociedade ficoussel® e, por isso, houve completa
dispersdo. Contudo, sob a presidéncia da ProfardRim@a Yone, conseguiu realizar
algumas reunides e conferéncias no Palacio Tiradeatupando uma dependéncia que
lhe fora cedida a titulo precario. Naturalmentefdlhas ou equivocos nesta sumaria
recapitulacdo, mas acredito que, apesar destanstémcia, o estudioso da cultura
brasileira sabera fixar bem o papel da SociedadsilBira de Filosofia no campo de
acao que lhe é proprio”.

Quanto aos Anais, parece-me de grande alcancecrears o seu indice
para dar uma idéia das atividades filoséficas dedeidas na época:
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(Transcrito daRevista Brasileira de Filosofjan® 102; abril-junho, 1976).
2 — A Sociedade Brasileira de Filésofos Catélicos

A Sociedade Brasileira de Filosofos Catolicos fmmdada em 1970 pelo
padre Stanislavs Ladusans (1912-1993). Lituanoasdeimento, depois de doutorar-se
em filosofia, na Gregoriana (Roma), foi mandad@pmaBrasil pela Ordem dos Jesuitas,
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a que pertencia. Fundou em Sao Paulo o Centro dquiBas Filosdficas, que
desenvolveu grande atividade em fins da décadeetdmta e comecos da seguinte.
Transferindo-se para o Rio de Janeiro, idealizoa sarie de depoimentos de autores
brasileiros, reunindo-os no livRumos da filosofia atual no Bragil976).

A partir de 1975, a presidéncia da Sociedade paaseer exercida por
Tarcisio Padilha.

A Sociedade Brasileira de Filosofos Catolicos mabla revistaPresenca
Filosofica, cujo primeiro nUmero apareceu em 1974, tendo diekdle entdo editada
anualmente ou bianualmente (o volume 23 refere>$@émio 1998-1999).

3 — A Revista Brasileira de Filosofia

O Instituto Brasileiro de Filosofia foi criado e840 e iniciou desde logo
intensa atividade de congragamento e movimentacds plossiveis circulos
interessados. A visita de professores estrangair®8o Paulo enseja a organizacao de
conferéncias e seminarios. Guido de Ruggiero, Biédbagnano, Fritz-Joachim von
Rintenlen, Francisco Elias Tejada, Martial Geroalt Franco Lombardi sdo os
convidados.

Os éxitos iniciais estimulam os organizadores duitlito a promover um
congresso. O evento tem lugar em 1950 e nesse masmaparecem oAnais do
Primeiro Congresso Brasileiro de Filosofi® movimento se irradia ao Rio de Janeiro,
a Bahia, a Pernambuco, ao Parana e ao Rio Gran@&ulde mais adiante a outros
centros culturais do pais. Criavam-se as condigiz@a 0 aparecimento de uma
publicacdo periddica, embora a idéia ndo deixassesudcitar fundados receios de
frustracéo, tantos eram os fracassos precedentes.

Finalmente, apenas em julho de 1951 edita-se dcfdscinicial daquela
que iria consolidar-se e granjear posicao de engmestigio no pais e no exterior: a
REVISTA BRASILEIRA DE FILOSOFIA.

A apresentacao, elaborada por Miguel Reale, e djaata se transcreve, diz
bem dos seus propésitos e serve para caracterizavla exemplo da mais absoluta
fidelidade a principios:

“Fiel ao programa que se tragou, assim cOomo aoPEMMSS0S assumidos
no | Congresso Brasileiro de Filosofia, o IBF iai@ publicacdo desta Revista, cuja
finalidade primordial € reunir, em uma obra impes&oobjetiva, os esfor¢cos criadores
de quantos, em nossa terra, se dedicam aos prabtentalosofia.

Nestas paginas encontrardo acolhida todas as wadédo pensamento
contemporaneo, desde que seus intérpretes sejandamopor uma séria e densa
compreensao dos valores fundamentais da Ciéncia.

O exame deste fasciculo bastara para demonstraragugacamos barreiras
indevidas as forcas inovadoras do espirito e qgeanima o ideal de uma comunhéo
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mais larga de vistas, convencidos como estamosiele@qossa especifica maneira de
ser s0 terd significado no sistema da cultura usale

Anima-nos, no entanto, uma robusta confianca ensanaspacidade de
pensar ou de repensar criadoramente 0s granddsmpasd) sem nos atribuirmos a tarefa
ingléria de receber, da Europa ou da Ameérica dae\@r Filosofia como pensamento
pensado, pronto para ser distribuido cuidadosaneemtiéichas.

Temos, o0s organizadores desta Revista, plena éowszi de nossas
deficiéncias, do cuidado que deve cercar 0s proagassos, mas nao partilhamos de
certo ceticismo reticente que cresta na fonte eagdes melhores.

N&o nos situamos apenas no Brasil, enclausuradosiranmarcisismo
inconsciente; procuramos, ao contrario, anteciparaturidade de nossa experiéncia,
haurindo os ensinamentos dos povos que ja soulketgmirir consciéncia dos planos
multiplos do saber, renovando incessantemente oidmeo da eterna procura da
verdade.

Cultores da Filosofia e da Filosofia do Direito & $ociedade encontrardo
nestas paginas um ponto de referéncia e de coofrg@ra que possamos todos
participar dos resultados de nossas pesquisas,ndtendo-nos sinceramente nossas
davidas e nossas certezas.

E possivel que haja algo de ousado nessas esperamagha momentos na
histdria dos povos em que € preciso ter a audé@sisonhadores para poder-se atingir
ou recuperar o ritmo de sua existéncia auténtica”.

a) Caracteristicas Gerais

O primeiro numero da Revista Brasileira de Filasofiegundo se indicou,
apareceu em meados de 1951. Havia-se acordado pgrodicidade seria trimestral,
em cada ano editando-se um volume, com numerac@agieas corrida, subdividido
em fasciculos. O volume inicial (1951) contou ceés tfasciculos, o primeiro portando
0S numeros 1 e 2. Nos anos iniciais, a humeracadateiculos correspondia a dos
trimestres. Posteriormente, passaram a ser congautasa sequéncia e numerados de
forma autébnoma. Assim, entre 1951 e 1999 circula#@nvolumes, subdivididos em
149 fasciculos. Os volumes tiveram entre 600 e@(@nas, e, nesses cerca de 50 anos
iniciais, a publicacéo totaliza cerca de trinta pdginas.

De modo genérico, cada fasciculo insere artigogicidno, resenhas,
relacdo das publicacdes recebidas e sumario dastaswcongéneres (Revistas em
Revista). Os artigos agrupam-se do seguinte modo:

- Artigos
- Temas e Debate
- Notas e Comentarios.

O noticiario diz respeito as atividades do IBF evantos relacionados a
filosofia no Brasil, aos Congressos Internacioni@id-ilosofia, cursos e publicacbes de
interesse etc.
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b) A Direcao

A Revista Brasileira de Filosofjalesde sua fundacéao, € dirigida por Miguel
Reale. No desempenho dessa tarefa, como de reBt@sidéncia do Instituto Brasileiro
de Filosofia, o conhecido filosofo do direito tessegurado o nivel adequado e o tom
elevado aos debates. As paginas do 6rgao tém estedas aos partidarios de todas as
correntes de filosofia existentes no pais.

Muito da feicdo material que Revista Brasileira de Filosofiareio a
assumir deve-se a Luis Washington Vita, que foiiseansavel secretario desde 1960
até a data de sua morte (1968).

Washington Vita era paulista, tendo nascido a 23ndeco de 1921.
Bacharelou-se em Direito e em Filosofia, dedicagglad advocacia e a0 magisteério.
Desenvolveu grande atividade de levantamento epnetacdo de nosso passado
filosofico de que resultariam, além do que publicalRevista Brasileira de Filosofja
0s seguintes livroA Filosofia no Brasi(1950);Escorco de Filosofia no Brasil964);
Alberto Salles,ldedlogo da Republicg1965); Antologia do Pensamento Social e
Politico no Brasil (1968); A Filosofia Contemporanea em Sado Pau(@969) e
Panorama da Filosofia no Bras{1969), os dois ultimos concluidos pouco antes de
falecer. Incumbiu-se da reedicdo da obra filosofda Silvio Romero (José
Olimpio/USP, 1969). Faleceu a 28 de outubro de 1968

No artigo em que registra e lamenta o seu desapereio, assinala Miguel
Reale: “Em 1960, assumiu Luis Washington a seiaetatensiva d&evista Brasileira
de Filosofia,mas, na realidade, essa publicacdo sempre foea grande amor, o0 seu
admiravel instrumento de trabalho. Nos dezenoves al® existéncia dessa revista
trimestral, que projetou definitivamente o pensameudtrio nos quadrantes da cultura
contemporéanea, foi ele, sem duvida, figura cenpat, sua dedicacdo diuturna, pelo
sentido de aliciamento de valores auténticos, ano que se revelassem, abstracéo
feita de ideologias e de escolas”.

Com o desaparecimento de Luis Washington Vita,ceetia daRevista
Brasileira de Filosofiafoi assumida por Theophilo Cavalcanti Filho e Jai®
Scantimburgo. Em 1978, falecia Theophilo Cavalchitiio, aos 57 anos de idade.

Cearense de nascimento, Theophilo Cavalcanti [Eilinsou direito na USP,
onde diplomou-se em 1944. Especializando-se emsdfilo do Direito e Direito
Publico, ingressou no Corpo Docente da Faculdadzireéo da USP. Livre-docente da
cadeira de Introducdo a Ciéncia do Direito, torseuprofessor adjunto em 1965.
Pertencia a magistratura e foi vice-presidentendtitito de Advogados de Sao Paulo.

Desde a fundacédo do IBF, esteve estreitamente laohezwa instituicdo, da
qual foi Secretario-Geral durante largo periodo.

Em sua extensa bibliografia destacaram-se as otnmagamentaisO
problema da seguranca no direi(fBao Paulo, Revista dos Tribunais, 1964geria do
direito (Sdo Paulo, Bushatsky, 1977). Deixou inédita oteedicada ao estudo do
positivismo juridico.
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O Conselho de Redacao tem sido integrado pelagsegpessoas: Vicente
Ferreira da Silva (1916-1963) Renato Cirell Czedw#io de Scantimburgo, Theophilo
Cavalcanti Filho (1921-1978), Leonardo Van AckeB98-1986), Celso Lafer, Vilém
Flusser (1920-1991), Djacir Menezes (1907-1996aristo de Moraes Filho e Antdnio
Paim (Rio de Janeiro), Pinto Ferreira e GlauciogedRecife), Romano Galeffi (1915-
1998), A. L. Machado Neto (1930-1977), Alcantarayleira (1918-1989).

c) Artigos e Colaboradores

Nos cerca de 50 anos de existénciBesista Brasileira de Filosofisseriu
aproximadamente dois mil e duzentos artigos, afasaresenhas bibliograficas
abrangendo cerca de dois mil e quinhentos livros.

Em que pese quantidade e diversidade, a colabopagdicada pela revista
consiste basicamente num amplo didlogo da cultimsofica nacional com o
pensamento contemporaneo universal e com a nosgaigotheranca cultural. Da
simultanea tomada de posi¢cdo em face dos dois ntomémue emergem as correntes
filoséficas existentes no pais. O processo de sumacdo, bem como a problematica
com que se defrontam, acham-se amplamente docuwosnia 6rgao do IBF.

Os primérdios de nosso contato com a obra de Hgetegparecem desde
0s primeiros numeros da publicacdo através dogoartile Vicente Ferreira da Silva
(1916-1963). Assinale-se que, a época, 0 conhetint® existencialismo limitava-se
quase que exclusivamente a obra de Sartre, citicacth veeméncia pela lideranca da
intelectualidade catdlidd. No primeiro nimero (fasciculos 1 e 2) FerreiraSilaa
comentaHolzwegee no segundo (fasciculo 3) divulga um artigo utdiio “A Ultima
fase do Pensamento de Heidegger”.

A propésito do existencialismo de Ferreira da SilNdiguel Reale,
organizador da edicao de sudlsras Completageve oportunidade de assinalar que néo
foi mero reprodutor do pensamento heideggerianctimiaa uma atitude prépria.

O destino, em terras brasileiras, dessa vertentexgtencialismpapods a
morte de Vicente Ferreira da Silva, pode ser acahmgmo nas paginas dRevista
Brasileira de Filosofiaatravés dos artigos de Eudoro de Souza, Emmarareleito
Ledo e Ernildo Stein, entre outros, afora o delmpte suas diversas obras veio a
suscitar, refletido nas resenhas bibliograficasa& paginas da revista que emerge, pela
primeira vez, a tematica peculiar a que da pretégméoada um dos grupos em que se
subdivide o existencialismo brasileiro.

Considerado o periodo em sua perspectiva hist@iedievista Brasileira
de Filosofia que permite evidenciar o carater falacioso daepditia unidade do
pensamento catolico em torno de um tomismo dergiagfo tradicionalista, vigente na
fase contemporanea. Ao contrario de uma filosotignuatica, de franca inspiracao
politica, vé-se o desabrochar de mdltiplas vertente

Encarada a questdo do angulo do curso historicoretm pode-se afirmar
gue a existéncia do Instituto Brasileiro de Filesgdermitiu ndo fossem sufocadas as
opinides divergentes. Foi no interior dessa ingtiim que se elaborou o tomismo aberto

@ cf, Barata, JulioContra o Existencialismo de SartiRio de Janeiro, Jornal do Commércio, 1949, 102
p. Lima, Alceu Amoroso. O Existencialismo. Rio @adiro, Agir, 1951, 220 p.
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de Leonardo Van Acker, encarado com desconfiangainoulos catolicos tanto na fase
em que assumia feicdo ultramontana, como naquelaqeen capitula diante do
marxismo, sempre por inspiracao politica e vonté&@oder. Carlos Lopes de Mattos
(1918-1993) é outra figura eminente desse entemdomelo tomismo de uma
perspectiva estritamente filosofica, que encongaoarida no IBF e nas paginas da
Revista Brasileira de Filosofia

A filosofia tomista aparece pois como algo de rafg&® na contemporanea
meditagcdo brasileira mas sem exclusivismos enteatigicos. ARevista Brasileira de
Filosofia acolheu igualmente o empenho de elaboracdo daturaou de “socratismo
cristdo” devido a Eduardo Prado de Mendonga (1) Gilberto de Melo Kujawski
e 0s orteguianos, como Ubiratan Macedo; os paitisiéle Maurice Blondel, como Joéo
de Scantimburgo; os adeptos do existencialismtacrisomo Maria do Carmo Tavares
de Miranda, e tantos outros, encontram-se entrenas assiduos colaboradores da
RevistaBrasileira de Filosofia

Foi nas paginas dRevista Brasileira de Filosofigue o mais destacado
discipulo brasileiro da Escola Fenomenoldgica deivama — Creusa Capalbo —
sancionou o entendimento da fenomenologia como dogtque ja vigorava entre
psiquiatras e psicologos.

O positivismo ilustrado, que recolhe o que se padaivez denominar de
melhor parcela da tradicdo positivista brasilegsta presente nas paginasRkvista
Brasileira de Filosofiado periodo considerado, de forma marcante e @gekiaatravés
da grande figura de humanista que era Ilvan LinB41D75).

A Revista Brasileira de Filosofigpode orgulhar-se de haver contribuido
para que o neopositivismo alcancasse foros de amaeém terras brasileiras. Cumpre
ter presente que, em vista da diminuta tradicaatifiea, da sobrevivéncia em amplos
circulos do conceito oitocentista de ciéncia, dandiono das perspectivas abertas por
Oto de Alencar, Amoroso Costa e o notavel grupori@delores da Academia Brasileira
de Ciéncias, em prol do empenho profissionalizadot@ava-se todo um conjunto de
circunstancias que em nada favorecia a eclosaootiéematica da filosofia da ciéncia,
de um ponto de vista contemporaneo. Gracas, de adlm, la existéncia de uma
publicacdo do nivel dRevista Brasileira de Filosofig@, de outro, da persisténcia de
homens como Lebnidas Hegenberg, a corrente nemiasitassumiu uma feicado
definida. Criaram-se as condi¢cdes para a traducensitica de importantes autores
neopositivistas e para a introducdo, na Univergiddd cursos de filosofia das ciéncias
em que se facultava o acesso ao ponto de vistaositgsta e ndo apenas ao
neotomista ou ao positivista-marxista como ocdrédgpoucos decénios. Balanceando-se
as dimensdes do espaco qu&evista Brasileira de Filosofiabriu a Hegenberg e
outros insignes representantes da corrente podqgiskatar da justeza dessa avaliacao.
Além disto, nas ultimas décadas € aind&RB& que se nota o empenho de fixar uma
tematica prépria — ao invés de ficar repetindo osteramericanos e europeus —
notadamente através de Milton Vargas e Newton Af@rssta, entre outros.

A simples enumeracao precedente evidencia gte\asta Brasileira de
Filosofia ateve-se firmemente ao principio enunciado porleRea apresentacao do
primeiro niumero ao proclamar questas paginas encontrardo acolhida todas as
tendéncias do pensamento contemporaneo.
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Além de haver se transformado na tdo almejadan@ilpara o debate livre e
de alto nivel, aRevista Brasileira de Filosofia tornou-se igualnenim fulcrode
pensamento criador. Em suas paginas vem sendoradiabtoda a problematica do
denominadaulturalisma Pelo menos dois pontos de vista acham-se aheadelos em
seus principais contornos: o da consciéncia trauerdal (Reale) e o do espirito
(Djacir Menezes). Washington Vita suscitou tambémigbuicdes muito importantes, a
exemplo de outros autores, como tem observadogriprBeale.

Os temas da filosofia do direito, da filosofia sdcda filosofia politica e da
filosofia da educacao, tém merecido a atencéo ade cdtores mais destacados como
Miguel Reale, Van Acker, Djacir Menezes, Ponteddd@anda (1892-1979), Evaristo de
Moraes Filho, Machado Neto (1930-1977), Nelson &#did e tantos outros. Também
neste aspecto o programa inicial vem sendo cumpriikca.

Assinale-se, finalmente, que, no que se referesenhas bibliogréaficas, nos
195 fasciculos deRevista Brasileira de Filosofjaaparecidos entre 1951 e 1999,
inserem-se apreciacdes criticas daquilo que de imgisrtante se publicou tanto em
NOSSO pais como no exterior, em matéria de tektmdficos. As resenhas sdo em geral
assinadas pelos mais eminentes colaboradores teggéab.

4 — O Centro de Documentacéo do Pensamento Brasitei

O Centro de Documentacdo do Pensamento Brasil€iRPB) acha-se
constituido como sociedade civil sem fins lucrativtendo sido organizado com o
propoésito de preservar livros e documentos de esitoacionais de obras de Filosofia,
Pensamento Politico, Sociologia e Antropologianisiativa é fruto da verificacdo de
que nao teve lugar continuidade no estudo dessagestacOes da cultura brasileira,
razdo pela qual grande numero de obras relevapéga, a compreensdo de nossa
evolucdo cultural, ndo se preservaram nas bibhstexistentes e em funcionamento.
Os responsaveis das principais bibliotecas publitagpais, ndo sendo naturalmente
especialistas nas disciplinas indicadas, tinhamlausar-se das referéncias existentes,
mais das vezes esporadicas e incompletas. Esseg@mdecorre da verificacdo de que
os autores mencionados por Silvio Romero (1851194 A filosofia no Brasil
(1878), acabaram sendo preservados numa ou nastitaigdo. Em contrapartida, tém
sido infrutiferos todos os esfor¢cos desenvolvidasgpprofessores Francisco Pinheiro e
Dinorah Berbert de Castro para localizar os divensaos de um pensador que o0s
contemporaneos festejaram, o baiano Salustian@Be¢iins do sec. XVIII/1858), ndo
referido por Silvio Romero. Os exemplos poderiam eiltiplicados e néo se
resumiriam a filosofia, 0 mesmo ocorrendo notaddeneom o pensamento politico.

A mudanca ocorrida neste pos-guerra reside no datque desaparece
aquela descontinuidade na pesquisa das mais expseswanifestacoes de nossa
cultura. No tocante a filosofia — com os naturasdbbramentos no plano politico, do
direito ou da educacdo — o fato se deve ao evargoegtamos aqui para registrar e

© O presente texto corresponde a comunicacdo apaeseao VIl Congresso Brasileiro de Filosofia
(1999) por Marta Sueli Dias Santos, coordenadofgilnloteca da instituicdo. Permito-me transcrevé-
lo por se tratar da melhor caracterizacao do CD®Bud dispomos.
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comemorar: a criacdo do Instituto Brasileiro des$ofia, ha cinqienta anos. De modo
que a estruturacdo do CDPB de certa forma resaljaeda feliz e tdo bem sucedida
iniciativa do prof. Miguel Reale.

A rigor, acha-se inventariada a contribuicdo beasil nos mencionados
ramos do saber, permitindo que o CDPB dispusesseteieos seguros para orientar a
constituicdo do seu acervo. Estruturado formalmeng de abril de 1982 — estando
prestes a contemplar vinte anos, portanto — caeeptemente com o conjunto da obra
de todos os mais importantes autores brasileiras sgi ocuparam de filosofia,
meditaram a politica e dedicaram-se a sociologia antropologia. Nosso acervo
equivale hoje a aproximadamente treze mil voluraksm de cerca de cem colecdes de
periodicos. Temos despendido também um grandecesfmaira recuperar artigos e
estudos criticos relacionados aos pensadores deoguecupamos, material este que se
encontra devidamente arquivado em pastas, senidaitmobilizacao.

Promovemos algumas edi¢des do catalogo do acer@Dé&B e ndo temos
podido dar continuidade a essa iniciativa pelo mawassumido, com implicacées nos
custos da publicagcdo, embora ndo tenhamos renongitazé-lo. De todos os modos, 0
catalogo encontra-se nhome-page que mantemos na Internet, cuja indicacdo
apresentaremos ao fim desta comunicagéo.

Os organizadores do CDPB tinham presente que @regeto ndo poderia
resumir-se a simples constituicdo e conservacacdo/o. Era preciso ndo so torna-lo
acessivel a pesquisadores — 0 que temos feitoetadbr através de contato com o0s
cursos de pos-graduacdo existentes nas areas ske egpecializacdo — mas sobretudo
promover a sistematizacao da informacao disponRagh tanto, concebemos programa
editorial que temos procurado cumprir, em que @ssdificuldades na obtencdo dos
recursos financeiros para tanto requeridos.

O nosso maior empreendimento editorial consisteDI®IONARIO DE
AUTORES BRASILEIROS DE OBRAS DE FILOSOFIA, PENSAME®
POLITICO, SOCIOLOGIA E ANTROPOLOGIA, que esta senglitregue ao publico
numa primorosa edicdo patrocinada pelo Senado &ed@r Dicionario contém
aproximadamente 400 verbetes e insere 0 que haaie importante na matéria,
cumprindo destacar que se trata de uma iniciaimaepra. Naturalmente, ndo dispomos
de todos os livros registrados nas respectivasopiflfias. Nossa intencéo é chegar a
um acordo com o Senado no sentido de toma-lo pse para a elaboracdo de um
catalogo coletivo. O Senado estd integrado a umea de mais de 100 bibliotecas
publicas, muitas delas com acervos respeitavemspa@o caso da propria biblioteca do
Senado. Certamente desse catalogo coletivo resaltimcalizacdo de muitas obras cujo
paradeiro é desconhecido.

Nosso programa editorial abrange ainda estas lirtjaBibliografias das
areas de que nos ocupamos; 2) Bibliografias e estadticos de autores renomados; e
3) indices de revistas. No primeiro caso, editamdgibliografia Filoséfica Brasileira,
em trés volumes, abrangendo respectivamente de 48@30; de 1931 a 1980 e de
1981 a 1985. Pretendemos atualizar a Bibliogradi®ensamento Politico Republicano
(1870-1980), organizada por Evelise Freire Mendegdgada pela Camara dos
Deputados, bem como lancar as indispensaveis @ibfias da Sociologia e
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Antropologia brasileiras.

As bibliografias e estudos criticos de autores f@n objetivo ndo soé
sistematizar a informacéo disponivel sobre a sua obmo igualmente reunir estudos
criticos que se encontrem dispersos e sejam dal difiesso. Esta série compreende
Silvestre Pinheiro Ferreira (1769-1846); Alceu Aosw Lima (1893-1983); Tobias
Barreto (1839-1889); Djacir Menezes (1907-1996)ghl Reale, comemorativa dos
seus 85 anos; Silvio Romero (1851-1914) e Jackedsiglieiredo (1891-1928).

Publicamos indices destas publicagBes periédiéa®rdem (1921-1980);
Revista Brasileira de Filosofigl951-1980) €Convivium(1962-1987).

Em matéria de programa editorial, pretendiamos niwga com certa
periodicidade, a fim de estreitar os nossos virscatom as pos-graduacdes, indices das
dissertacdes e teses. Por dificuldades de ordexnd&ira reunimos numa so publicacdo
desde sua organizacdo até 1989 e, na medida ddvglpssompletaremos tal
levantamento. Parece-nos de grande valia que afidedms aqueles cursos possam
tomar conhecimento do trabalho prévio desenvolaa®diversas instituicoes.

O Centro de Documentacdo do Pensamento Brasiknocbontado com o
apoio de instituicbes oficiais e privadas da Bakiatre as primeiras destacariamos a
secretaria de Cultura e Turismo e a BAHIATURSA spansavel pela promog¢édo do
turismo, que integra a mencionada Secretaria eomoi$ presta apoio, louvando-se do
fato de que “a cultura e o lazer sao duas pilasteasurismo”. Entre as instituicoes
privadas, ndo poderiamos deixar de mencionar aa€dondClemente Mariani, que ora
nos acolhe em sua propria sede.

Entre os intelectuais baianos que nos tém apoia@mcionariamos
especialmente os professores Francisco Pinheiranerdh Berbert de Castro, que
realizam trabalho pioneiro no estudo das idéiaBataa; a professora Elyana Barbosa,
personalidade destacada na comunidade académiéaeaale filosofia; bem como o
nosso primeiro presidente, professor Vivaldo dat&€dsma, conhecido antropdlogo,
sem embargo de que outros docentes mantém virmuios nossa instituicao.

Ainda na Bahia, o deputado Manoel Castro, ex-feefie Salvador, tem se
revelado um dos maiores entusiastas da iniciatieamesmo modo que diversos
empresarios, notadamente Victor Gradin, entre sutro

O CDPB conta em seu Conselho Deliberativo com psoies e
pesquisadores do Maranhdo, Pernambuco, Sergipé&mimde do Sul, Rio de Janeiro,
Sao Paulo e Parana. Sua diretoria é constituidAmonio Paim (presidente); Eduardo
Saphira Andrade (vice-presidente); Elyana Barbadiaetbra de Programacao) e
Dinorah Berbert de Castro (diretora de Pesquisaht&cambio esta a cargo de nossa
colaboradora lara Carmen Moraes de Albuquerque.

A péagina que mantemos na Internet € acessivel dexsie: http://www.e-
net.com.br/user/cdpb/E, nosso e-mailcdpb@e-net.com.br
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As Opcdes da Filosofia na Universidade

As solenidades comemorativas dos 40 anos de oggguzla Faculdade de
Filosofia da Bahia e dos 35 anos de fundacdo daesdade constituem excelente
oportunidade para voltarmos a andlise da nossariérpe recente de elaboracéo e
difusdo do conhecimento filosofico. Nos Ultimos segsa questdo tem preocupado aos
professores da disciplina, tendo-se realizado,eentrtras iniciativas, o Encontro
Nacional de Professores de Filosofia, patrocinada $ociedade Convivio, em outubro
de 1978 A filosofia e 0 ensino da filosofi&do Paulo, Convivio, 1979, 315 pags.).
Parece-me, contudo, que o tema foi consideradagi¥elnente do angulo do ensino e
na forma como o temos praticado, que merece $mada e reavaliada.

A hipoétese da criacdo de Faculdades de Filosofiganos trinta, achava-se
associada a idéia de que o ensino superior naaiaesiecunscrever-se a formacao
profissional, como ocorrera até entdo. Nessa maat@dumulamos significativa
experiéncia desde a transferéncia da Corte panasilBA época da Revolugédo de 30
dispunhamos de centros de formacdo profissionalpaveis aos demais paises
ocidentais, como a Faculdade de Medicina da Bahiascola Politécnica do Rio de
Janeiro e as principais Faculdades de Direito, péea apenas 0os exemplos mais
expressivos. Entretanto, a reducdo do ensino superi formacdo profissional
sustentava-se numa premissa insubsistente, a da gi#ncia achava-se elaborada e
conclusa, cabendo simplesmente assimila-la. A thesto dos fundamentos dessa
tradicdo é devida a Amoroso Costa (1885-1928), dgramatematico e filosofo das
ciéncias, de nomeada internacional. Amoroso Costa grupo de intelectuais
congregado em torno da recém fundada Academia &wi@s lancaram a bandeira na
Universidade. Em nosso pais sempre se perdumitzersidade para qué?o que nao
chegava a se constituir numa pergunta auténticejsiondo, na verdade, numa formula
depreciativa da instituicdo. Nos anos vinte segaita como pergunta a fim de
responderpara fazer ciéncia E conhecido o empolgante movimento liderado pela
Associacao Brasileira de Educacédo em prol da Usidade que, segundo o consenso
estabelecido, deveria ter como nucleo fundameidi@alas escolas profissionais mas um
instituto novo que j& entdo se denomin&eauldade de Educacgéo, Ciéncias e Letras
instituto que estaria devotado aos altos estudsimtdeessados no campo da filosofia,
das ciéncias e das letras. Tal €, em sintese,ia dge Universidade que iria afinal
legitima-la depois da recusa sistematica de caoinddif por mais de um século.

A Universidade adotada como forma de organizaca@rdono superior,
pela Reforma Francisco Campos, em 1931, nada éntratanto a ver com a acepc¢ao
cristalizada no vigoroso movimento da década amteri Assim, no documento
justificativo da nova legislagdo em que se introdpela primeira vez no pais, a
Universidade como forma de organizacédo do ensipersar, reconhece 0 ministro que
0 novo instituto — a Faculdade de Educacéo, Ciéreibetras — ao permitir que a vida
universitaria transcenda os limites do interessearpante profissional, confere a
Universidade o seu carater proprio. “Cumpria poreassim prossegue — nao esquecer
na primeira tentativa que se faz de instalar nsiBuan Instituto de Alta Cultura, que
nos povos em formagdo como 0 nosso, a cultura ode ger organizada de uma vez,

©) Conferéncia pronunciada na Semana Comemorativd080Ano de Constituicdo da Faculdade de
Filosofia da Bahia, em 10 de junho de 1981.
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integralmente e de maneira exclusiva. Para quguttstiessa ordem vingue entre nés,
torna-se indispensavel resultem da sua instituigieeficios imediatos, devendo a sua
insercdo no meio nacional fazer-se exatamente op®$P fracos ou nas lacunas de
nossa cultura, de maneira que 0 seu crescimerdopsegressivo e em continuidade
com as nossas exigéncias mais proximas e mais ath@e. Essas consideracdes
determinaram o caréater especial e misto da nossaldaale de Educacado, Ciéncias e
Letras, dando-lhe ao mesmo tempo funcdes de cudtpagel eminentemente utilitario

e pratico”.

Francisco Campos preocupa-se com a possibilidadealas Faculdades de
Ciéncias se tornassem “adorno ou decoragao presanem casa pobre”. Em vista “das
imperiosas necessidades do presente” é-lhes afailiumcdo de carater pragmatico e de
acao imediata sobre nosso estado de cultura. Esead apresenta nestes termos: “Ao
lado de 6rgéo de alta cultura ou de ciéncia putesteressada, ela devera ser, antes de
tudo e eminentemente, um Instituto de Educacaa;gas divisdes encontrem todos os
elementos proprios e indispensaveis a formar o onosmpo de professores,
particularmente os do ensino normal e secundadmue deles, de modo préximo e
imediato, depende a possibilidade de se desenydwerextensdo e profundidade, o
organismo, ainda rudimentar, da nossa cultura”.

E assim comeca o que denomino de opcéo profisgians da filosofia. A
filosofia agora enquadrava-se na tradicdo classicaensino superior brasileiro,
competente na formacéo de engenheiros, médicosharéss. Sua tarefa era diplomar
professores de filosofia para o ensino secundario

Permitam-me referir os aspectos quantitativos degsariéncia.

A estruturagdo das Faculdades de Filosofia, na rraaidas capitais,
oferecendo entre outros curso de filosofia, deaciema acompanhou a disseminacao
das Universidades pelos Estados, embora em alggos @ Faculdade haja antecedido
a Universidade, como ocorreu na Bahia. Contud@ esto encontrava-se encerrado
em fins da década de cinquienta. Os cursos deffdom@m entdo em numero inferior a
vinte, achando-se circunscritos as principais Usidades Federais e Catdlicas. A
matricula alcancou 1.512 alunos, em 1959, 1.6201860 (média de 80 alunos por
curso e de 15 a 20 alunos por turmas, devendosseroenimero de vagas ofertadas
anualmente).

A esse processo seguiu-se, como todos sabemosrésogltimos lustros,
expansao inusitada do numero de Universidadescguesponde a 65 em 1978. No
periodo, triplica a quantidade dessas instituicdégo de semelhante ocorre com 0s
cursos de filosofia que ja eram 48 em 1969, comc@amenos de 4 mil alunos
matriculados. Em 1974, o nimero de cursos de fimsmrrespondia a 55, com cerca
de 5 mil alunos matriculados. A reforma efetivadaensino secundario nesse periodo,
a partir da qual o ensino da filosofia deixou dedw®igatério no ensino secundario e
passou a ser mantido apenas por alguns colégidgitrais, ndo afetou os cursos
profissionalizantes de filosofia, como todos supus® em certo periodo e cheguei
mesmo a afirma-lo em texto escrito. O imperativordater em niveis altos a oferta de
vagas nos concursos vestibulares sustentou umac¢&tuque n&o deixa de ser
esdruxula. Segundo as estatisticas oficiais o®suts filosofia eram 52 em 1978, neles
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achando-se matriculados 5.541 alunos. A diplomacédml cresceu de 333, em 1959,
para 1.495, em 1973 e 1.682, em 1974, reduzingmse 797, em — 1977 e 761 em
1068.

Em que pese a reducdo, parece descabido o exagediptonar-se
anualmente 700 professores de filosofia. Mesmoajueivindicacdo do professorado
venha a ser atendida, no que se refere a obrigdém® do ensino da disciplina num dos
anos terminais do ensino de 2° grau, € pouco pebv@we se criem anualmente tal
quantidade de cursos. Para dispormos de um terrnondparacéo, basta indicar que os
professores de filosofia na Universidade, em 1@vdm 655, admitida a possibilidade
de dupla contagem, tendo em vista que muitos enséma mais de uma instituicao.

Parece 6bvio que o professorado tem que enfregssar gtuacdo. Seria de
todo oportuno que a disciplina fosse desde logdigaels do vestibular unificado,
voltando-se a sele¢do isolada, o que ocorre pesente em muitos cursos, mesmo de
disciplinas profissionais, que se decidiram a opla qualidade. Nao seria, pois,
nenhuma novidade inusitada.

Pessoalmente inclino-me por considerar inapropr@a@msino de filosofia
para adolescente realizado por recém-formados. A vee o ensino de filosofia no
segundo grau deveria limitar-se a alguns estalpedégitos-modelo assemelhados ao
Colégio Pedro I, no Rio de Janeiro ou ao Ginasipeeimental de Niteroi. Ainda mais:
tal magistério estaria a cargo de pessoas amadaseccapazes de partir das
preocupacbes e dos conhecimentos dessa camadassie papulacdo. Reconheco,
contudo, que a maioria do professorado de filosofiéina-se pela volta da disciplina
em todos os colégios. Em muitos casos contam com experiéncia de que nao
disponho e por isso devo dizer que lhes atribu@n@mpeténcia na matéria. De todos
0s modos, seria conveniente balancear a experiéntaor quando 0s programas eram
sobrecarregados com uma tematica excessiva, aléuedes professores ndo estavam
habilitados a tarefa. Se a op¢édo do professoradilogefia € em prol do ensino da
disciplina no secundario pelo menos que se pronmuw&exame dos programas;
circunscreva-se o numero de vagas a demanda eéeBeaencontre os procedimentos
adequados de apoio e controle dos professores ffecérados.

Em matéria de ensino, devo dizer que preferia odprmino deopcéo
pela Universidadgisto €, que os cursos de disciplinas filoséfiessvessem dirigidos
para os futuros médicos, engenheiros, bacharéian@uo periodo em que estivessem
cursando a Universidade. Alguns Departamentosldedfia contam com a experiéncia
dos cursos ministrados as demais disciplinas d@scieis humanas mas, segundo
suponho, em decorréncia da reforma universitarial@e5 que extinguiu a antiga
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e letras, mantemmioa Unica area apenas a filosofia,
a sociologia e a histéria. Sugeriria algo mais amphrtindo do reconhecimento de que
a filosofia deve ser conhecida e compreendida pdog os homens cultos e nao
exclusivamente por certos especialistas. Nessadspoos cursos a serem oferecidos
teriam que ser meditados especificamente. Em didouxom o0s membros do
departamento de Filosofia da Universidade do Pianoi, agosto do ano passado,
apresentei a sugestao destes cursoSufigo de introducéo a filosofi@m que se desse
uma idéia geral e sucinta da histéria da filosad@discutissem algumas definicdes de
filosofia; se fornecesse uma idéia estruturadaedéeras do real para, s entdo, passar
ao estabelecer das relagbes entre a filosofiacénsias; a filosofia e o pensamento, a
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filosofia e a criacdo humana. Nessa altura, o apoderia compreender as nocdes de
ontologia e teoria dos objetos; autonomia da calthistoria e interpretacdes historicas;
moral; direito e politica. )2 Curso de introducdo a moralem que se buscaria

familiarizar os estudantes com os diversos modélie®s formados historicamente e

com a problematica moral contemporanea, em espaeaiatociedade brasileira; e,

finalmente, 3)Introducdo ao pensamento brasileirem que se daria uma informacao
genérica sobre os problemas filoséficos que indaresn em especial a meditacéo
brasileira e as principais correntes que se fonmana seu seio.

Reitero a sugestdo porquanto entendo que o prodeksale filosofia ndo
deve continuar esperando passivamente que a atsmlporque passa a Universidade
venha a ter, para os cursos de filosofia, desfémtmoulado em algum escal&o invisivel
do poder.

Qualquer que seja o0 encaminhamento que venhadadera questdo, cabe
proclamar que a filosofia na Universidade ndo paieunscrever-se a opcao
profissionalizante. A exemplo do que fez Amoros®t@onos anos vinte, € necessario
proclamar que a filosofia ndo esta feita e elalwrath algum lugar do planeta,
competindo-nos apenas adotar as providéncias rdgagoor sua apropriacdo. Basta
considerar que todos os grandes sistemas de fdode$apareceram ao longo do século
XX, dando lugar a énfase nos problemas. Em todaéreas em que a filosofia
permaneceu fiel a si mesma e ndo se colocou aicaera religido e da politica,
desenvolveu-se em torno de problemas.

A descoberta da importancia dos problemas na lastérfilosofia pode ser
atribuida a Hegel, sem embargo de que o hajadeitointencdes sistematicas e por isto
mesmo obscurecedoras de sua verdadeira signific&)@ce retomaria o tema em
Teoria e storia della storiografiaque, entretanto, s6 veio a encontrar tratamento
amadurecido na obr®roblemas y métodos de investigacion em la histdeala
filosofia (1942, 22 edicdo, 1960) de Rodolfo Mondolfo (18B76), cuja traducao
brasileira foi publicada pela Mestre Jou em 196@oldi Hartmann (1882-1950) por
seu turno iria proclamar que o mais caracteristec@tapa contemporanea da filosofia
consiste na primazia do problema que é assumidalenmento do sistema. (Cf.
Autoexposicion sistematic@rad. De B. Navarro, México, Univ. Autbnoma, 1964

Mondolfo indicou que a auténtica compreensdo dcsacuristorico da

filosofia somente serd alcancada quando deixarradadb a sucessdo dos sistemas e
nos voltarmos preferentemente para os problemd#ogbfia, entende, desenvolve-se
“sempre com carater de continuidade, porque ain@dadp um sistema anterior seja
demolido pela critica de outros fildsofos sucessivi@o desaparece a consciéncia dos
problemas que aquele havia apresentado e tratadkoldeionar. Pelo contrario, a
destruicdo de um sistema anterior depende em derabrofundamento da consciéncia
dos problemas, ao demonstrar-se que aquele sist&imasoluciona de maneira
satisfatoria os problemas que coloca e descuidaowdeos essenciais; assim, a
continuidade histérica pode ser especialmente hegda no desenvolvimento
progressivo dos problemas e no aprofundamentoalemsciéncia’”.

Conclui Mondolfo: “Como sistema, € evidente queesagamento filoséfico,
apesar de sua pretensdo, sempre asseverada, dmni@@placasub specie aeterni
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nao consegue na realidade afirmar-se sendo specie temporigsto €, vinculado
necessariamente com a fase de desenvolvimentat@sspirdpria de sua época e de seu
autor, destinado a ser superado por outras époaagres autores sucessivos. Ao
contrario, no aspecto dos problemas que colocalaafjue subordinado sempre ao
tempo de sua geracdo e desenvolvimento progressipensamento filoséfico mostra-
se néo obstante como uma realizacéo gradual dearagso eterno. Os sistemas, com
efeito, passam e caem; mas sempre ficam os probleoh@acados, como conquistas da
consciéncia filosofica, conquistas imorredourasapéa variedade das solu¢des que se
intentam e das proprias formas em que sao colocpdogue esta variacao representa o
aprofundamento progressivo da consciéncia filoadfic

Desse modo, a reconstrucdo histérica do desenveimtonda filosofia
aparece como o reconhecimento do caminho percop&do processo de formacgao
progressiva da consciéncia filoséfica, vale dizegmo uma conquista da
autoconsciéncia. Dessa circunstancia se evidencar® de toda orientagdo anti-
historica dos filésofos e a necessidade da reagysirhistérica como fundamento e
condicdo prévia da investigacao teorica. (Obra 23tedicdo, Buenos Aires, EUDEBA,
1960, p. 31).

Considera-se que o sistema hegeliano seja a maexpaessao da
perspectiva transcendental, criada por Kant, segangual a filosofia deve ater-se aos
fenbmenos e aos limites da experiéncia humana, @mraposicdo a perspectiva
classica, cujo discurso versaria sobre substaratassas-em-si. Por sinal que a obra de
Hegel encerra o periodo de formacgéo dos sisten@tiada perspectivas que se coroa
na obra de Kant, seguindo-se o franco predomin® mloblemas. Desde entdo o
empenho na reconstituicdo de sistemas circunssey@aticamente as tentativas de
restauracao da Escolastica e ao marxismo ortodorbas a meu ver, mal sucedidas.
No caso do neotomismo, por exemplo, o mais lucitdlkante de seus representantes
no Brasil, o prof. Leonardo Van Acker, entende gssa filosofia ndo se reduz a um
conjunto de verdades fixas, aproximando-se muitis & um ponto-de-vista Ultimo a
partir do qual entretém o dialogo com o pensamamiderno e contemporaneo. Mais
expressamente, € um ponto-de-vista Ultimo que Hanai discussédo dos problemas que
nosso momento historico privilegia. E quanto acdsso do marxismo ortodoxo em
constituir-se em sistema, remeto o ouvinte intadsa critica de Henri Lefebvre, para
que, alias, essa tentativa corresponde a uma &mldg espirito e da obra de toda a
esquerda hegeliana, na qual se insere o pensamdentdarx. Os marxistas nao
ortodoxos, como € o caso de Rodolfo Mondolfo, anitslo, reconhecem o primado
dos problemas em nossa época e a impropriedadegEnéo restaurador dos sistemas.

Ao longo de todo o curso de filosofia, os problemasnam vivamente sua
histéria, embora cheguem a ser confundidos comomepso de estruturacdo dos
sistemas. Nos tempos modernos, € bem expressivdraastancia que queremos
destacar, o tema da experiéncia, que se tornowarunfo apenas para as correntes
empiristas. No ciclo inicial para determinar qug@gladesempenha efetivamente no
novo saber (cientifico) da natureza. Mais tardea pasclarecer se o0 conceito de
experiéncia a que chegou, circunscrito sobretudatdreza, pode estender-se a cultura.
Mais precisamente: pode-se falar em experiénoia,&8im experiéncia religiosa? Esse
tipo de inquiricdo, limitada aos problemas, senreoqupacdo de constituir sistema,
domina o periodo contemporaneo a ponto de Nicadairhnn haver escrito, mauto-
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exposicacsistematicaantes referida: “Nao se trata agora, como emogi@hteriores, de
colocar como fundamento uma determinada visdo dowdme tentar conduzi-la até os
limites de sua capacidade. N&o se trata mais @mgdc uma primeira orientacdo no
caos de fendmenos. Estes foram observados, mashistilenuito de sua ordem natural
ja foi compreendida. A maneira como nés os vemasfdonada totalmente por
categorias. E estas sdo multiplas, dispondo degadds proprias cada dominio
fenoménico. Quem hoje quisesse alcancar a unidadestttma mediante a suposi¢ao de
determinado grupo de categorias, teria que vialesgadominios restantes. Ofereceria
uma unidade artificial as custas da multiplicidad¢ural e juntamente com ela nao
alcancariain limine ao mundo como é. Explicar o espirito a partir ddéma; o ser a
partir da consciéncia; reduzir o organismo a mecaniou fazer passar a evolucao
mecanica por uma vitalidade encoberta — tudo ishai€o mais é hoje coisa impossivel.
Contradiz desde os primeiros passos ao que sabeomosseguranca nos dominios
especiais. O pensamento construtivo foi colocadmde jogo”.

Deste modo, se a filosofia ndo esta feita e sespdws simples guardides
de um saber concluso, digno sobretudo de ser ddfua opcao pelas pesquisa
filosofica deve tornar-se merecedora de nossargrefi.

Lamentavelmente, a Universidade nao dispde de i&xpé em matéria de
pesquisa filosofica. Essa experiéncia, em nosssy paumulou-se fora dos quadros da
Universidade, a partir dos circulos de filosofigsseentes em vérios centros. Conheco de
perto 0s que se estruturaram no Rio de Janeire pagsei a frequentar desde os fins da
década de cinglienta, mas que ja vinham funciondeside os anos trinta. A iniciativa
de constitui-los partira de homens como Souza Viamaédico psiquiatra, Leandro
Ratisbona, engenheiro e climatologista, falecidano passado, aos 74 anos e Carlos
Guimaraes, advogado e cultor do direito de rengraea citar apenas 0s principais.
Destinavam-se a promover reunides, em geral ses)graa ler coletivamente a obra
dos grandes filosofos e, a partir dessa leitura% mtincipais intérpretes, promover
discussbes sistematicas. Todos os temas eram diebakaustivamente, de forma
disciplinada e as vezes até muito rigida, a firn@le desviar-se do objetivo principal.
Nunca se fixou qualquer prazo para a leitura derdebada obra. O consenso do
circulo € que sugeria a mudanca de autor ou de dbras a fio estudou-se ali,
sistematicamente, Kant e Hegel, mais tarde HusQedndo Emmanoel Carneiro Ledo
retornou ao Brasil, em meados da década de sesderden aqueles circulos de
filosofia que o acolheram, passando a obra de Kgeétea incluir-se entre 0s seus
temas. Emmanoel Carneiro Ledo e eu proprio nosidemasnos herdeiros dessa
tradicdo. Os circulos de filosofia organizadosrgidios por Emmanoel Carneiro Leéo,
integrados sobretudo por médicos e psicologos,atheygser freqiientados até por cem
pessoas. O circulo de filosofia a que me integme@os numeroso e ha varios anos
ocupa-se exclusivamente de ética.

Até onde estou informado, na Inglaterra e nos Bstddnidos, fora dos
institutos mantidos pela Igreja Catolica, predonarfdosofia entendida como opc¢éo de
pesquisa.

Aproveito pois este evento marcante para concitgorafessorado de
filosofia a aproximar-se dessa experiéncia, existem nosso pais fora dos quadros da
Universidade, e no exterior integrada a Universid&dracar-se o programa de criar em
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cada um dos nossos Departamento de Filosofia, @igadeos de pesquisa. Nos anos
gue se passaram desde o0 evento que ora comemoramstituiram-se corpos docentes
da disciplina nos principais centros do pais, agddnam-se vocacdes. As correntes de
filosofia passaram a ser integradas por maior ndnder pessoas, permitindo que se
regularizasse a publicacdo de revistas represeadatie tais pontos-de-vista.
Registramos muitos progressos ao longo da caminivas ndo devemos nos dar por
satisfeitos. E inadmissivel que, no Brasil, ndgaltamos de um Centro de Pesquisa
da Filosofia Escolastica e Neo-Escolastica, conaittd que, durante mais de dois
decénios, os partidarios dessa doutrina tiveramrenlgoninio absoluto nos cursos
universitérios e de filosofia, 0 que se explicaodato de que ndo havia a preocupacéo
em institucionalizar a pesquisa. Nos cinquenta ararscorridos desde que se decidiu
ministrar a filosofia em separado dos cursos tradas, ndo se constituiu nenhuma
grande biblioteca especializada. Incumbe-nos, @igr diante de nés um horizonte
diversificado, em que venham a encontrar o seu lg@pcdes pela universalizagao do
ensino da filosofia na Universidade e, igualmeatgesquisa filosofica. Essa ultima
escolha pode ainda dar alento aos cursos de pdgag@o, cujo programa de formacao
docente deve cumprir-se em prazo curto.

(Transcrito daRevista Brasileira de Filosofjan® 125; jan.-mar., 1982)

Adendo: o caminho seguido pela pés-graduacao

A organizagdo da poés-graduacdo, segundo o modette-americano

(sistema de créditos) data de 1969. No periodoriantano tocante aos cursos de
filosofia, somente a USP mantinha o doutorado s#gunmodelo europeu, isto é, o
candidato trabalhava junto ao professor-orientadem a obrigacdo de cursar
disciplinas. Nos cursos das demais universidadeseam esporadicamente concursos
para livre-docéncia, que consistia na prova déotita defesa de tese. As universidades
catblicas mandavam seus docentes freqlentar andisi@de de Louvaina, na Bélgica,
ou a Gregoriana, em Roma.

Em 1969, o Conselho Federal de Educacdo aprovolNasas de
credenciamento dos cursos de pos-graduag®&arecer 77/69). Segundo esse
documento, a pos-graduacgéo passa a definir-se carso, isto €, exige a frequéncia a
determinadas matérias que sao classificadas em glaisdes grupos: area de
concentracdo e dominio conexo. Cumprindo tais exig8, os candidatos obtém um
certo nimero de créditos que os habilitam a defedase. Os cursos séo de dois tipos:
mestrado (duragdo minima de um ano) e doutoradag@o minima de dois anos). O
mestrado pode ser encarado como etapa preliminaopéencao do titulo de doutor ou
como grau terminal. O doutorado destina-se as psessmm capacidade para
desenvolver, de modo autdbnomo, a pesquisa no rasalger respectivo. A tese de
habilitacdo a esse titulo deve conter uma rearibaigdo para o conhecimento do tema
estudado.

O Conselho Federal de Educacéo tentou que se feemaslguns centros de
pesquisa nas diversas areas do conhecimento, Gtas @ organizar o intercambio com
centros congéneres no exterior. Mas aquele org&oujesucessivamente, de ser uma
representacdo da sociedade junto ao Poder Pupbea,transformar-se num simples
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apéndice deste ultimo e simplesmente a pretens@vdgoivada. O Conselho Nacional
de Pesquisa, por sua vez, procurou atuar naquetenoneentido. Eu mesmo fui
incumbido de preparar um documento intitulado “Sdibs para a avaliacdo e
perspectivas da pesquisa filosofica no Brasil” @038 que nada resultou.

Nos vinte anos desde entdo transcorridos, orgameae treze cursos de
pés-graduacao em filosofia. De inicio, o CFE bustiounscrever a iniciativa a centros
regionais especializados. Mas as universidadesca8bimplodiram tal pretenséo. E,
para ndo fixar desde logo monopdlio exclusivo, @& que umas poucas
universidades privadas ingressassem no estreitecieado circulo. De tal sorte o
monopolio tornou-se intoleravel, que as universidagarticulares deixadas de fora
trataram de organizar sistema autdnomo independent@verno. Na area da filosofia
— e presumivelmente em outras areas — a CAPESNRg Ghontaram um esquema de
exclusividade que no fundo fomenta a corrupcéoa aainter classificacdo que lhes
permita sobreviver, 0s cursos de pos-graduacadmisdgados a contratar consultores
que, a pretexto de adequar os cursos as exig@imss, “facilitam” as coisas.

Foram defendidas cerca de mil e duzentas dissegagdeses de filosofia.
Na maioria dos casos, limitam-se a abordagem fodealeterminados temas, iniciativa
que se prende exclusivamente a exigéncia de prama&arreira. A universidade ndo
criou a figura do pesquisador. Todo professor égatlo a cumprir determinada carga-
horaria de aulas. Assim, a pos-graduagcdo ndo temdsepara dotar os cursos de
filosofia de alguma utilidade para a sociedade, @maria 0 ensino da disciplina,
juntamente com outras esferas das humanidadesgdos s que ingressassem na
universidade. Vale dizer: o seu papel seria der atadormacéo de uma elite culta, de
que notoriamente carece 0 pais. E, no campo empediévar a criacdo de alguns
centros de pesquisa que pudessem representar atgunimdouicdo para o patrimonio
cultural comum do Ocidente.



